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Bat1 dillerinde Platon, Miisliiman tilkelerde ise Eflatun adiyla bilinen
filozof, MO 427-347 yillar1 arasinda yasamis, Atina’da dogmus ve orada
Olmiistir. Tiirkiye Selcuklu doneminde baskent yapilan Konya'da
kendisine atfedilen kutsallikla Eflatun s6ylenceye doniistiiriilerek “kentin
kurucusu” yapilmis hatta Konya’da adina mezar olusturulmus; bir
heykele, kiliseye, mescide, mahalleye ve manastira adi1 verilmis, en
sonunda ise Konya-Beysehir'de Hitit kabartmalariyla bezeli bir anitin
Eflatun Pinar1 adiyla iinlenmesi saglanmistir.Alanyazin taramasina dayalt
betimsel ¢alismanin amaci, Tiirkiye Selguklu déoneminde Konya’daki bazi
kentsel mekanlarin filozofla 6zdeslestirilerek Eflatun Heykeli, Eflatun
Mezari, Eflatun Kilisesi, Eflatun Mescidi, Eflatun Mahallesi, Eflatun
Manastir1 ve Eflatun Pinar1 adinin verilisini, islevlerini serimlemektir.
Makalenin ulastigi sonug, Eflatun adinin Islam diinyasinda ilmin ve
diisiincenin hemen her dalinda, tasavvufi yasantinin ¢esitli asamalarinda
hatta bir renk icin simge olarak giinliik yasamda siklikla soylenen bir ad
oldugundan hareketle, Platon’un yiizyillarca Islami kaynaklarda
séylencelik diizlemde ele alinmasi sebebiyle “ilahi Eflatun”
adlandirmasiyla filozofa gésterilen bir sayginin pargasi olarak Konya kent
belleginde saklandig1 gosterilmektedir.
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Abstract

The philosopher known as Plato in Western sources and as Eflatun in the
Islamic world lived between 427 and 347 BCE; he was born and died in
Athens. In Konya, which served as the capital of the Anatolian Seljuk State,
Plato was transformed into a mythic figure and came to be regarded as the
“founder of the city” through the sanctity ascribed to him. A symbolic tomb
was established in his name, and various urban elements — including a
statue, a church, a mosque, a neighborhood, and a monastery — were
dedicated to him. Moreover, a monument adorned with Hittite reliefs in
Konya-Beysehir gained fame as "Plato’s Spring."

The findings of this study indicate that the name Plato was frequently
invoked across diverse branches of divine wisdom and philosophy in the
Islamic world, integrated into various stages of mystical experience, and
even reflected in everyday life as a symbol of color. It is argued that Plato
has been preserved within Konya’s urban memory as an expression of
reverence toward the philosopher. This enduring veneration, articulated

through the epithet "Divine Plato," reflects the process by which Plato was
mythologized in Islamic intellectual and cultural contexts over the Received: 01.05.2025
centuries. Accepted: 12.06.2025
Available Online: 30.06.2025
Keywords: Myth, Urban Memory, Seljuk, Konya, Plato.
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Giris

Her kentin kendine 6zgii tarihi, dogasi, yasam alanlari, kultiirt ve kentsel
yapilar1 yani bir kimligi vardir. Kent kimligi, bir kenti, diger kentten ayirici
ozelligiyle o kentin baskaligini, o6zgiligiini, o6zgunligiinii ortaya
¢ikarmaktadir. Kent kimliginin baskalastirici, 6zgiicii, 6zgiin kilict  6nemli
bilesenlerinden biri de kentsel yapilardir. Kentsel yapilar bir aradaliiyla
kenti var ederken, “simdi-burada “olanla “gecmiste-orada” olan arasinda
bag kurarak kentsel bellegi olusturmaktadir. Kent bellegi, kentte siire¢
icerisinde toplumsal ve yersel degisimlerin, yasayanlar iizerinde biraktig
toplu izlenimlerdir ki yer-zaman-ani birlikteliginden olusmaktadir
(Demirarslan ve Savcin, 2017: 122).

Kent belleginin insasinda 6nemli birer simge olan bu yapilar,
kentlinin anilarin1 barindiran, kentliye “burasi benim kentim” duygusunu
veren birer bellek yerleridir (Demirel, 2022: 233). Bu bellek yerlerinin,
toplumun kullanimindan ¢ekilmesi ya da tarihselliginden kopartilarak ve
yersel imgelerin tliretiminin kesintiye ugratilarak zihinlerdeki anlamlarinin
degistirilmesi, kentlinin kentle kurdugu bagin ve kenti yeniden tiretirken
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kullandig1 gonderimlerin siire¢ icerisinde yitmesi anlamina gelmektedir.
Baska bir deyisle degisim, yerin salt kullanim seklinin baskalasmasini degil,
ayni zamanda yere yiiklenen anlamlarin ortak bellekteki baskalasmasini da
beraberinde getirmektedir. Kentten “eski” olanin silinip “yeni”nin insa
edilmesine niyetlenmis her caba “eski”nin izleriyle, ona tutunmaya calisan
kente giydirilmis “yeni’nin uyusmazlik sorununu (Al, 2011: 29) ortaya
cikardigi gibi, kent belleginin korunamamasina da sebep olabilmektedir. Ne
ki kentler ne kadar baskalasirsa baskalassin, kentsel yerler kent belleginden
ne kadar silinirse silinsin gecmisin izleri hep bir yerlerde sakli kalmaktadir.
Gegmisin izlerinin silinemedigi yerlerden biri de Konya'dir.

Konya, Selguklu déneminde ikonia’”dan Konya'ya evrilirken
arkasinda biraktigl uzun ve koklii gegmisini bagkent olarak “Dari’l- Mulk”
unvaniyla kentine tasimay1 bilmis, 900 yiiz yil1 agkin siiredir kent belleginde
eskil Yunan filozofu Platon’u, Eflatun olarak saklamistir. MO 427-347 yillar
arasinda yasamis, Atina’da dogumlu ve 6limlii filozof, Bat1 dillerinde Platon,
Misliiman tilkelerde ise Eflatun adiyla bilinegelmistir. Selcuklu doneminde
kendisine atfedilen kutsallikla Platon séylenceye doniistiiriilerek “kentin
kurucusu” yapilmis, Konya’da bir mezara, heykele, Kkiliseye, mescide,
mahalleye, manastira ve Hitit kabartmalariyla bezeli bir anita adi
verilmistir.

Eflatun’a atfedilen diger yerler, adlarini ve yapilarim1 koruyamadigi
icin kent belleginden silinirken giiniimiizde sadece Eflatun Pinar1 adini ve
yapisini koruyabilmistir. Kuskusuz, Ahmet Hamdi Tanpinar'in dedigi gibi,
Selcuklular1 “Yeni bir vatanda yeni bir milletin o kadar ¢etin sartlarla
kuruldugu bu asirlarda Konya ne halde idi ve baskent sifatiyla nasil yasiyor
ve ne diistinliyordu? Bunu bilmiyoruz. Ne ki bir baskent daima baskenttir.
Ne kadar susturulursa susturulsun yine konusur (2019: 74, 76).

Tanpinar’in vurguladig gibi, bu makalede Selguklu donemi baskenti
konusturularak, Eflatun’la 6zdeslestirilen; Eflatun Heykeli, Eflatun Mezari,
Eflatun Kilisesi ve/veya Eflatun Mescidi, Eflatun Mahallesi, Eflatun
Manastiri ve Eflatun Pinari’'nin bellek yerleri olarak Konya kent belleginde
sakli olusu serimlenmektedir. Serimlemedeki amag, “kimiz biz” sorusunun
yanitlarinin aranacagl yerlerden birinin bu bellek yerlerine atfedilen
soylenceliklerin olma olasiligindadir.

Mascetti (2000: 12), “kimiz, biz?” sorusunun, olasi yanitlarindan
birini bildigimizi, belirtmektedir. Ona gore, ge¢cmisimizin derinliklerinde
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kok salmis, her zaman farkinda olmasak da giinbegiin gercekligimizi
bicimlendiren bu yanit, sdylencelerdir. Sanilanin aksine, sdylenceler,
simdiki hayatimiza etkisi olmayan, uzak bir gecmiste, “ilkeller”in diisiinme
bicimi olarak unutulup gitmis degildir; sdylenceler, insanin haberi
olmaksizin onun i¢inde diisiiniir (Strauss, 2013: 37). insanin icinde diisiinen
bu sdylenceler, ortak bilingdisindan gelmektedir. Su héalde ortak
bilincdisindan gelip insanin i¢ine yerlesen ve ondan habersiz diisiinen bu
soylenceler, kendini, yine kendi dili olan soéylencelerin diliyle aciga
vurmaktadir (Jung, 2010: 57). Clinki soOylenceler, insanin, derinden
hissettigi icglidiisel diizeyde konusabilmek icin icat ettigi bir dildir
(Mascetti, 2000: 12).

Bu icat edilen dil Ingilizce, myth; Farsca, efsane; Arapca ve
Osmanlica ustlre, esatir; Tiirkce soOylenirse de soylence Yunanca
“uydurulmus s6z” anlamindaki mythos’tan tiiretilmistir. Mitos, sdylenen ya
da duyulan sézdiir ki “masal, 6yk, efsane” anlamina gelmektedir (Erhat,
2003: 5). Strauss soylenceleri, “diisiinsel yaptakcilik” olarak
adlandirmaktadir. Ona gore, sdylencelin yaratilmasi bir tiir “yaptakeilik”
stirecidir, yeni anlamlar iiretmek i¢in eski anlati parcalarini kullanir.
Soylencel diisiincenin 6zelligi, anlatacag seyi karisik 6gelerden olusan ve
genis olmakla birlikte sinirh kalan bir repertuvar yardimiyla anlatmaktir;
amagladig1 is ne olursa olsun, bunu kullanmak zorundadir, ¢iinki elinin
altinda baska hicbir sey yoktur. Bdylelikle, sdylence bir tiir diisiinsel
yaptakeilik olarak belirir (1994: 42-47). Bu makalede, sOylencel terimi,
tarihsel bir kisilige olaganiistii 6zellikler atfetme, onunla ilgili gercege
dayanmayan asilsiz s6z, hikaye vb. birlikte sdylenceye doniistiiriilmiis kisi
anlamindadir ki bu durumda soéylencelik kisi, filozof Platon’dur. Bu
bolimden itibaren, bir tir “diisiinsel yaptakeiklik”la Selcuklu doénemi
Konya’sinda Eflatun adiyla anilan sdylencelik yerler tartisilacaktir.

1. Eflatun Heykeli

Selguklu Sultan I. Alaeddin Keykubad (h. 1220-1237), tahta ciktiktan sonra
var olan Konya kale surlarim yeniden inga ettirmisti. Ibn Bibi, Keykubad’'in
“Boyle yeni gelin gibi giizel ve linli bir sehri bur¢ ve baru siislemelerinden
yoksun birakmanin hata olacagini,” séyleyerek Konya surlarinin insasina
basladigini, alaninda uzman mimar ve ressamlar1 cagirarak heykel ve
stislemeler yaptirdigini yazmaktadir (1941: 99-100).

Ibni Bibi’nin belirttigi gibi, kale surlar yeniden insa edilirken Sultan,
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mimar ve ressamlara surlarin yazitlarla stislenmesini, kabartma resim ve
heykeller yapilmasini emretmisti (Turan, 2008: 387). Surlarda melek,
hayvan ve insan heykellerinin yani sira secilmis Kuran ayetleri, hadisler,
Sehname’den beyitler ve hikmet dolu sézler iceren pek cok yazit da
bulunmaktaydi. Oyle ki Konya kent surlar, islami gelenekle birlikte islami
olmayan Fars mitolojisini ve Anadolu'nun eskil zamanlarin1 kapsayacak
bicimde efsanevi ¢agin1 (Redford, 1993: 154) yansitmakta, Bizans etkisi
yaninda, Orta Asya bozkirinin geleneklerinin de strdiirildi-gini
gostermekteydi (Cahen, 2012: 232). Islam sanat anlayisina uygun olmayan,
bilingli bir tercihle (M. Onge, 2023: 123) olusturulan bu goériiniim, adeta
Konya’y1 bir acik hava miizesine dontstiirmiis, din dis1 ve dinlere iliskin
hosgériiyii goriiniir kilmisti (Y. Onge, 1988: 50).

Kale surlarinin bu tiir bezeklerle slislenmesini bir kesim, “dinsel
hosgori” olarak yorumlarken baska bir kesim, “dinen yasak” kabul etmis,
Sultan’in inanci sorgulanir hale gelmisti. Kopriilii, bu sorgulamanin anlagilir
oldugunu soylemektedir:

Ehl-i siinnete gore asla cdiz goriilmeyen canl tasvirleri umumi
binalarda tezyinat makaminda kullanan, kal'a duvarlarina kabartma
heykeller kazdiran ve resm ettiren, sair miicessem heykeller yaptirmakta
bir beis gérmeyen, hatta baz sikkeleri lizerinde Saint-Georges sekil ve
simasinda bir siivari goriilen, sildh ve armalarinda sahin ve iki bash kartal
kullanan, hatta tas lizerine yontulmus resimli mezar taslarina bile rast
gelinen Anadolu Selguklulari’na karsi bu tarzda siipheler husule gelmesi,
kolayca anlasilir bir hadisedir (1981: 192).

Ortacag Konya'sinda, kale surlarindaki bdylesine bir karsitlik,
kentin o donemki ve sonraki ziyaretcilerini ¢ok derinden etkilemis, bazi
Misliiman gezginler lizerinde Yalman'in (2019: 126) deyisiyle “sok etkisi”
yaratmistir. “Sok” olanlardan biri, 16. yiizy1lda Konya’y: ziyarete eden islam
alimi, Bedrii’d-din ibn Raziyyi’d-din el-Gazzi'dir. Gazzi, “Bu sehrin etrafi eski
biiyliik surlarla cevrilmistir. Aralarinda canlar1 olsa hemen konusacak
vaziyette ¢cok canli insan heykelleri ve ciisseleri vardir. Baz1 kapilarinda
ayaklar1 yere dikilmis tesbit edilmis insan heykel ve resimleri var ki biz
bunu dinimizce merdut goriiriiz,” demektedir (Kamil 1937: 28). Bir baska
etkilenen ise 17. ylizyilda Konya’ya gelen, Antalya Patrigi Makari'dir. Makari
“Kentte olaganiistii yapilar ve cesitli kisilere ait ¢ok sayida tablo ve resim
var. Bunlar, oyle ki bir konusmadiklar1 kaliyor,” diye yazmaktadir
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(Gordlevski, 1988: 238).

Gazzzi ve Makari lizerinde boylesine sarsici etki birakan “hemen
konusacak vaziyette” olan bu “canli” heykellerden biri, klasik devsirme
eserler arasinda bir kapinin yanina yerlestirilmis bassiz bir Herkiil
heykelidir (Redford, 1993: 153). Bu heykelin yerine iliskin John McDonald
Kinneir, Konya gezisinden s6z ederek kentin kuzey tarafinda bulunan Ladik
Kapisi'nin 6n yiliziiniin 6nemli bir kismimin Tiirkce bir kitabeyle kaplh
oldugunu, kitabenin hemen altinda duvara sabitlenmis gilizel bir alto
kabartma ile devasa bir Herkiil heykelinin bulundugu bilgisini vermektedir
(1818: 219-220). Raby de heykelin kimligine iliskin, Keykubad'in Konya
kent surlarini yeniden insa ettirirken ¢oktiirden bir yazit karisiminin yani
sira bir Roma Herkiil heykeli de ekledigini, ibn Said EI-Magribi'nin Herkiil
heykelinin kentin kurucusu oldugu sdylenen eskil Yunan filozofu Platon'u
temsil ettigine inandigin1 yazmaktadir (2004: 305).

Raby’nin yazdigi gibi, 1261 yilinda Konya'y1 gezen Endiiliislii gezgin
ibn Said El-Magribi, Kitabii'l Cografya kitabinda “filozof”a ait bir heykelin
bulundugunu bildirmektedir: Sesen gevirisiyle:

Konya sehrini her tarafindan daglar cevirir. Kuzeyindeki daglar
uzaktadir. Sehrin kuzeye bakan kapisinda sehrin burada kurulmasini
emreden diisliniiriin resmi bulunur, kuzeye isaret eder. Sanki bu tarafta
daglar uzakta onlardan size zarar gelmez, der (2024: 119).

Cahen, yerel gelenegin Konya'nin kokenine Platon’u yerlestirdigi
(La tradition locale met Platon aux origines de Qunya) dipnotunu
diismektedir (1968: 44).

Sesen’in “dusiiniir” olarak cevirdigi sozcilik icin Cahen Fransizca
cevirisinde “sage” sozciigiinii kullanirken Cetinel, “Ibn Said El-Magribi'nin
Kitab El-Cografya’sindan Anadolu’ya Dair Anekdotlar” baslikli makalesinde,
“heykelinin dikilmesini emreden hakimi...” (2019: 586) olarak ¢evirmis,
Erkal'mm “Ibn Sa'id el-Magribi'nin Kitabu'l-Cografya Adh Eserinin Notlarla
Tirkee Cevirisi” bashikl yiiksek lisans tezindeki cevirisinde ise sadece “bir
tasvir’dir (2022: 201).

Bilgiler toparlanacak olursa, iki doniistiiriilmeden so6z edilebilir.
llkinde, ad aktarimi yoluyla Selcuklu oncesi Herkiil heykeli, Selcuklu
doneminde Eflatun heykeline ddniistiiriilerek yeni anlamlar yiiklenirken
ikincisinde, ceviriler aracilifiyla kentin kurucusu olarak goértlen “diistiniir”
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ve/veya “sage” sonrasinda heykelinin dikilmesini emreden “hakim”e, en
sonunda hicbir ayirict  6zelligi olmayan herhangi bir “tasvir’e
dontstiiriilerek anlamsizliga siirtiklenmistir.

2. Eflatun Mezari

Eflatun’'un mezarinin Konya’da olduguna iliskin bilgiyi ilk aktaran Kisi,
1147/1148-1215 yillar arasinda yasamis el-Herevi lakapli Ebul-Hasan Ali
Bin Ebubekir'dir. El-Herevi, Kitabii'l-isarat ala ma‘rifeti’z-ziyarat adh
kitabinda (2002: 52) “mezar”a iliskin sunu yazmaktadir:

[Kiniya (sehrinde)] Camiin yanindaki kilisede hakim Eflatun’un
[kabr aflatin al-hakim] kabri vardir. Kamerii’d-din'in baginda; tizerleri
ortiilli bicimde, uyur halde bir erkekle kadin sureti bulunan mermer bir
yatak gordiim. Bunlarin hepsi bir mermerden oyulup g¢ikartilmisti. Bu
mermerin uzunlugunu ve genisligini 6l¢tiim. insallah bunu Kitabu’l-Acaib’te
yazacagim.

El-Herevi’den alintiyla, Redford (1993: 148) figiirli bir “lahit"ten,
Eyice (1971: 274) “hakim Eflatun”un, Tekinalp (2009: 159) ise “filozof
Platon’un “mezar1” oldugunu yazmaktadir. Ayrica, Eyice ve Tekinalp Yakut
el-Hamevi'nin kaynak gostererek bu bilgiyi, Mu‘cemii’l-biildan’da
yineledigini belirtmektedir. Konyali, el-Hamevi'nin Konya'y1 gérmeden el-
Herevi’den aktardigi bilgisini paylasmaktadir (2007: 9).

Mehmed Ibni Omer’iil Asik, Menazirii’l-Avalim”de, Konya icin
“Burasi, onceleri, saltanat merkezi idi. Buranin kalesinde (Eflatun) un kabri
vardir,” demektedir (Kamil, 1937: 29). Nabi, Tuhfetii'l Harameyn’'de
Eflatun’'un Konya dogumlu oldugunu ve orada yasadigini yazmaktadir.
“...dari’i milk- Yunan-zemin ve maskat-1 re’s-i Eflatun-1 ham nisin olan
sehr-i Konya ...” (Konyali, 2007: 14-15).

Benzer bicimde, Katip Celebi Cihanniima da (2010: 697) “Merkezi
Aldeddin ve Eflatun-1 ildhi mezarlari da Konya Kalesi'ndedir” diye
bildirirken Hasluck (2013: 11/10), Katip Celebi’'nin Platon’'un mezarimi
Konya’daki Siinni Miisliiman ziyaret yerlerinin hemen sonrasina
yerlestirdiginin altin1 ¢cizmektedir. Turan ise II. Kili¢ Arslan zamaninda Ulu
Cami yaninda kilise ve icinde Eflitun mezar1 oldugunu, daha sonra
Semseddin Dimigki'nin ayni heykelleri, camiin yaninda kilise ve Eflatun
mezarinin varligini kaydettigini belirtmektedir (2009: 400).

El-Herevi 1211-1215, el-Hamevi 1224-1128, Mehmed ibni Omer-iil
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Asik 1596-1597, Katip Celebi 1648-1657 ve Nabi 1677 yillar1 arasinda
yazdiklari kitaplarda filozofun mezarinin Konya’da oldugunu séylemelerine
karsin, 1465-1466 yillarinda Konya’ya gelen Rus haci Basile baska tiirlii
soylemektedir. Basile, Itinéraires Russes en Orient adli kitabinda sunlari
yazmaktadir:

Bu kent onlarin ve bizim dilimizde “Konieh” olarak adlandirilir.
Orada, onlarin inancina gore Platon’a, bizim inancimiza gére Amphilokios’a
adanmis bir Hristiyan Kkilisesi vardir. S6z konusu kisi (Amphilokios ya da
Platon), biiyiik kapi ile sunagin kuzey kapisi arasinda gomuliidiir ve kutsal
yag hala onun bedeninden akmaya devam etmektedir (Khitrova,1889: 256).

Eyice (1994: 477), kilisede mezar1 olan kisinin Amphilokios ve
mezardan akanin ise kutsal yag oldugunu séylemektedir. Oyle goriiniiyor ki
bu mezar ve kilise Basile'nin soyledigi gibi, Miisliimanlar ve Hristiyanlarca
ortak mekan kullanimini géstermektedir.

20. yiizyilin baslarinda kent surlar1 Konya Belediyesi tarafindan
tiimiiyle yikilmis, giiniimtzde i¢ kale ile dis kale surlarindan birkag kalinti
disinda hicbir iz kalmadigi gibi, Eflatun’a atfedilen heykel ve mezarla
birlikte ona yiiklenen anlamlardan da iz kalmamistir.

2.1. Mezar Kimin?

Hasluck’a (1929: 372-373) gore, Konya'da Tiirkler tarafindan camiye
cevrilen Amphilokios kilisesi 13. ylizyildan itibaren Mislimanlar
tarafindan “Hakim-i ilahi Eflatun”un mezan olarak saygi gosterilmekte
kilise, cami olmasina karsin Hiristiyanlar da oradaki mezarin
Amphilokios’'un olduguna inanmaktadir. Yine, Gordlevski (1988:330) ve
Shukurov (2016: 334) da kilisede MS 394 wilinda o6len Unli Konya
piskoposu Amphilokios’'un mucize yaratan kutsal kalintilarinin bulundugu
bir mezar oldugunu, Konyali ise Miislimanlarin onu “Ilahi Eflatun”un
mezar1 yaptiklarini, bu mezara derin sevgi ve saygi gosterdiklerini
kaydetmektedir.

Gortilecegi lizere, Konya'da yasayan Miisliimanlar ve Hristiyanlar,
kutsal saydiklar kilise/camide mezar1 olan kisinin kimligine iliskin farkl
goruslere sahiptir. Misliimanlar icin yap1 Eflatun Mescidi, icinde mezari
olan kisi Eflatun; Hiristiyanlar icin yap1 Amphilokios kilisesi, mezari olan
kisi ise Aziz Amphilokios’tur.

Konyali, “Bu Mabedin Eflatun’la hi¢ aldkas1 yoktur. Ayos Amfilihiyos
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adina yapilmistir. Tiirkler ve Miisliimanlar Amfilihiyos'u Eflatun yapmuslar.
O kadar,” yazmaktadir. Oyle ki Konyali, bir miize calisanin, “Eflatun’un
Mezari'nin Konya'da kesfedildigini,” sdylemesine karsi cikip dogrusunu
yazdigini, miize memurunun da diisiincesini degistirdigini belirtmektedir
(2007: 125). Eyice de 1921 yilinda tiimiiyle yikildiktan sonra bu tarihi bina
unutulmusken yillar sonra gazetelerde Platon'un mezarinin bulunduguna
dair haberler ¢ikmasi tUzerine bunlara yanitlar verildiginin altini
cizmektedir (1994: 477). Ne ki Konyali ve Eyice’nin tiim ¢abalarina karsin,
Platon’un mezarinin Konya’da bulundugu bilgisiyle birlikte gezilecek yerler
arasinda sayilmaktadir (URL-3).

2. 2. Eflatun neden kentin “kurucusu” yapilmis olabilir?

Yalman, Eflatun’un sézde kuruculugunu Fars etkisine baglamaktadir. Ona
gore, Selcuklu sultanlar felsefeyle son derece ilgililerdi. Bu ilginin kaynag;,
12. ylizyilda Anadolu’da etkin olan Farsly, Yeni Eflatuncu sufi Sehabeddin es-
Sithreverdi el-Maktul'un israkilik diisiincesidir (2019: 131). Kaynaklarda,
Siihreverdi’'nin Konya’da bulundugu, Selcuklu Sultanmi II. Kiligarslan'in
(1155-1192) onu bir siire konuk ettigi ve kendisiyle defalarca goriistiigii
ifade edilmektedir (Baysal ve Ertung, 2021: 48).

Sithreverdi, Eflatun’dan etkilenisini Hikmetii'l-Israk’ta séyle
aciklamaktadir: “Isik ilmi ve bu ilme dayanan baska konularla ilgili
soyledigim her seyde, Allah Teala’nin yolundan gidenler bana yardim ettiler.
Bu ilim ise kudret ve 151k sahibi, hikmetin rehberi ve 6nderi olan Eflatun’un
zevkinin ta kendisidir (Abdullayev, 2011: 58).” Dolayisiyla, Yalman’a (2019:
140) gore, Konya surlarina kazinan yazitlari ve Platon’u temsil eden heykeli
birlestiren gériiniiste karmasik olan yapiya, Israki bakis acisiyla bakilirsa
yeni anlamlar kazandirabilir. “Eflatun’'un Heykeli/Mezar1” kentin kurucusu,
“koruyucu ermisi” ve/veya “tinsel sahibi” olarak baskentin en yiiksek
noktasinda kutsal yerdeydi. Dahasi kent surlarinin bezeme programina ve
“kamusal metnine” de dahil edilmisti.

Yalman, Konya surlarindaki yazitlarda yer alan yazilarin ve
heykellerin biraradaliginin bir “kamusal metin” olusturdugunu ileri
siirmektedir. Ona gére, metin (6rnegin islami-Farisi Sehname) ve devsirme
malzemeler (6rnegin Eflatun’u temsil eden Herkiil heykeli) birlikte bir
kamusal metindi. Kamusal metnin mesaji suydu: Platon’'un adalet ve
0zdemle (erdemle) tanimladig1 ideal kenti tasarlamasi gibi, Selguklularin
“dariil-milk” olarak andiklar1 baskent Konya da I. Alaeddin Keykubad
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tarafindan yeniden insa edilmisti. Dolayisiyla burada yalnizca kendisini
“adil” olarak nitelendiren ve ilahi gii¢ tarafindan yénetme hakkina sahip
oldugunu iddia eden bir sultan olarak Keykubad’i gormekle kalmiyor, ayni
zamanda Konya'nin “Tanri’'nin Sehri’ne doniistiriilmesine de taniklik
ediliyordu (219: 140).

3. Eflatun Kilisesi

Kilise, Alaattin Tepesindeki I¢ Kale icinde, Selcuklu Sarayinin oldugu yerde
Alaeddin camisinin yaklasik 50 m giineydogusunda bulunmaktaydh. i1k insa
tarihi kesin olarak bilinmeyen kilise, bir olasilikla 10. ve 11. yiizyilda insa
edilmis, 1920 yilinda yikilmistir (Shukurov, 2016: 334).

Daha 6nce deginildigi gibi, bu kilise, Basile’nin Konya'da gordiigii
Misliimanlar tarafindan Eflatun’a, Hristiyanlar tarafindan Amphilokios’a
atfedilen yapidir. Hasluck, kilisenin Amphilokios ile 6zdeslestirilmesinin
Basile'nin s6zi edilen kitabina yazdigi bu notla oldugunu belirtmektedir
(1929: 364). Ramsay (1908: 170), “Konya’da Saray'in listiindeki tepenin
zirvesinde bir zamanlar, (Yunanlilarin soéyledigine gore), Aziz
Amphilokios'a adanmis bir kilise bulunmaktadir” bilgisini verirken
Tekinalp (2009: 154) de “filozof Platon'un adini tasiyan Aziz Amphilokios
Kilisesidir” yazmaktadir.

Bu baglamda, el-Herevi'nin (2002: 52) mezarin Eflatun’a ait
oldugunu yazmasi ve Basile'nin (Khitroval1889: 256), 1465-1466 yillarinda
Konya'ya  geldiginde,  Miisliimanlarca  Eflatun’a, = Hristiyanlarca
Amphilokios’a atfedilen kilise ve mezarin Amphilokios’a ait oldugunu
bildirmesi, adin Amphilokios’tan Eflatun’a aktariminin Tiirkler eliyle
yapildig, Selcuklular dénemine tarihlendirilebilecegi s6ylenebilir.

Peki Eyice (1971: 276) gibi sorulursa, ilkgagin filozofu Platon nasil
oldu da orta ¢agin ikinci yarisinda yasamis piskopos Amphilokios ile
birlestirildi? Bu soruya iki soruyla yanit aranabilir. Oncelikle, bu adin
verilisi bir sesletim yanlis1 olabilir mi? Hasluck’a gore Platon adi, Konya’'nin
4. yiizylla ait piskoposlarindan Aziz Amphilokios’'un Yunanca adinin,
Tiirkcedeki sesletiminden kaynakl ¢arpitilmis bigimi olabilir (2013: 11/13).
Eyice, bunu destekleyecek yeterli kanit olmamakla birlikte, “Amphilokios
adi1 halk dilinde bozularak Eflatun seklini almis olabilir” kanisindadir (1971:
277).

Ikinci olarak, belki kastedilen filozof Platon degil Hristiyan
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azizlerdi? Hasluck, Konya’daki bu kilisenin aslinda Aziz Amphilokios’a degil
sehit edilmis Ankarali Aziz Platon’a ithaf edilmis olabilir (2013: 1I/13)
derken Eyice, bu olasilifin da kanitlarla desteklenmedigini ama tiimiiyle
geri ¢evrilemeyecegini, Platon adinin kolaylikla Eflatun’a “déndiirtilmiis”
olabilecegini soylemektedir (1971: 278).

3. 1. Selcuklular doneminde kilise nasil kullanilmaktaydi?

Bu soruya, iki farkh yorum getirilmektedir. ilki, kiliseyi Eflatun
Mahallesinde yasayan gayrimiislimlerin kullandigy, ikincisi ise Saray Kilisesi
oldugu yorumudur. Eyice (1994: 477), “Selguklu déneminde bu kilisenin,
Selcuklu sarayindaki Hristiyan asilli kadinlarin ibadetlerine tahsis edildigi
yolundaki faraziyenin bir dayanagi yoktur. Eflatun Mescidi adiyla, i¢ kalede
tesekkiill eden mahallenin hizmetine tahsis edildigi anlagilmaktadir,”
demektedir.

Ne ki Eyice’'nin bu yorumuna Tekinalp, Shukurov ve Ata¢ karsi
cikmaktadir. Tekinalp yapinin bir “Saray Kilisesi” oldugunu, basta bazi
Selcuklu Sultanlar1 ve onlarin esleri, anneleri olmak iizere hizmetkarlar ve
¢ok sayida baska kisilerden olusan Hristiyanlarin Selguklu Saray
toplumunun bir parcasi olarak yasadigini, bu Hristiyan toplulugunun
inanclarini koruyarak kiliseyi kullandigin1 savlamaktadir (2009: 160-161).
Shukurov’a gore, sarayda yasayan Hristiyan kadinlar Hristiyanliklarini itiraf
eden, hareme ait kilisede ibadetlerini yapan, Hristiyan hizmetkarlar ve
rahipleriyle birlikte yasayan oyle ki Hristiyan Kkiiltiiriinlin aynisim
olusturmak i¢in gerekli olan biitlin 6n kosullara sahipti (2012: 127).

Atac da kilisenin I. Alaeddin Keykubad’in esi, Sultan II. Giyaseddin
Keyhiisrev’'in annesi Mahperi Hatun’la ilgisi oldugunu belirtmektedir. Ona
gore, Konya I¢ Kalesi, Mahperi Hatun’un Hiristiyan oldugu dénemde
yasadig1 kaledir. Sultan eslerinden bazilarinin Hiristiyan olduklari1 kesin
bilindigine gore sarayda mutlaka en az bir kilise vardi. Bu, Amphiliokhos
Kilisesi’dir ve saray Kkilisesi olarak kullanilmistir. Dolayisiyla, sarayin
Hiristiyanligl yakindan tanidig1 ve Hiristiyan ibadetlerini yerine getirme
ozgurligi tanindigl ileri stiriilebilir (2021: 104; 69).

3. 2. Saray Kiliseleri Sel¢uklu yénetiminin hosgoériisiiniin disavurumu
muydu yoksa zorunluluk muydu?

Bu konu, iki farkll bakis agisiyla ele alinmaktadir. Ilki, kiliseler Selcuklu
doéneminin hosgoriisiiniin disavurumuydu, ikincisi ise bunun bir hosgorii
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degil zorunluluk oldugudur. Eyice (1971:273) saray kilisesini, “Eski Tiirk
hosgoruliligiin canli 6rnegi” olarak sunarken Cahen (2012:167), 12. ve 13.
yiizy1l Anadolu’sunda diger Islam iilkelerinde rastlanandan daha iistiin bir
dinsel hosgoriiniin oldugunun altin1 ¢izmektedir. Turan, “Cami, kilise ve
Eflatun manastirinin bir arada yasamasi Misliman ve Hiristiyan halk
arasinda nasil bir ahenk bulundugunu ve dini miisdmahanin genisligini
gosteren misallerden biridir” demektedir (2009: 400). Balivet ise
Mevlana’'nin etkisiyle 13. yiizyil Selcuklu devletinin hosgoriiyi
benimsedigini, bagdastirmaci karakterli uygulamalara sahip oldugunu 6yle
ki bu bagdastirmaci tutum sebebiyle Selcuklularin Miisliiman olup
olmadiginin bile sorgulandigini belirtmektedir (2012: 85-86).

Tekinalp ve Shukurov bu sdylenenlere karsi ¢ikmaktadir. Tekinalp’e
gore, kale icindeki kiliselerin camiye doéntstiirilmeden korunmasinin
ardindaki neden Miisliman yoneticilerin Hristiyan tebaalarina karsi
hosgoéri ve adalet duygularini gosterme niyeti oldugu siklikla ileri
suriilmektedir. Ancak, bu Kkiliselerin halkin kolayca erisemedigi yerlerde
olmasi sebebiyle bu sav gerceklikle uyusmadigi gibi, kiliselerin kullanimini
degerlendirirken hosgoriiden bahsetmek, Anadolu'nun Ortagag kiiltliriinii
anlamay1 da basarisiz kilmaktir (2009: 160, 167).

Shukurov da Selguklu Saray kiliselerinin korumasini, bazi Selguklu
sultanlarinin Selguklu kimliklerindeki Hiristiyanligin ve Yunan dilinin yerini
“ikili kimlik”likle agiklamaktadir. Ona gore, bazi sultanlar her iki dini ve her
iki kiiltiirti de biinyelerinde barindirmaktaydi. Boyle bir paradigmanin ne
dinsel ve kiltiirel hosgoriiyle ne de bagdastirmacilikla ilgisi vardir (2012,
134). Yalman da bazi sultanlarin ve eslerinin ibadetlerini yerine getirmek
icin kullaniminin gereklilik oldugunu sdylemektedir: “Belki de haremdeki
kadinlarin yani sira, Selguklu sultanlarinin da bu mekanlar1 kullanmis
olabilecegi diisiintilebilir. Ne de olsa, bazi1 Selguklu sultanlarinin, vaftiz
edildikleri ve kiliselere asina olduklar1 bilinmektedir (2019: 124).

4., Eflatun Mescidi

Eflatun mescidi, Eflatun kilisesi adiyla bilinen yerin camiye dontistiirildigu
yapidir. Alaeddin Tepesi'nin en yiiksek ve en hakim noktasinda bulunan bu
mescit Konyali gibi ifade edilirse, “stiliin endamli ve duvakl bir gelin gibi
Konya’'nin tesrifat¢iligini” yapardi (2007: 123).

4. 1. Eflatun Mescidi’'nin gecirdigi doniisiimler
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Eflatun Kilisesi, Ramsay’a (1906: 170) gore camiye c¢evrildikten sonra
ibadet etmek icin iceri giren her Miisliimanin 61diigi sOylentisinin
yayllmasinin ardindan ugursuz olarak goriillen cami kullanilmamaya
baslamistir. Eyice de kentin bu boélgesinin zamanla iyice bosaldigini hatta
yakindaki Alaeddin Camii'nin bile cemaatinin azaldigini, bir ara Eflatun
Rasathanesi olarak kullanildigim1 ifade etmektedir. Ona gore, belki
Ramsay’in soziinii ettigi bu sdylentiyle yap1 1872 yilinda, saat kulesine
dontstiiriilerek Eflatun Mescidi Saathane’si olarak adlandirilmistir (1994:
477). Yapi, Osmanli doneminde, ser'iyye sicilleri'nde "Eflatun Mescidi"
adiyla kayda gecirilmis (Boran ve Bayar 2016: 340) daha sonra, Birinci
Diinya Savasinin kosullar1 geregi bir siire gaz yagi deposu ve cephanelik
(Eyice 1994: 477) olarak kullanilmis, 1921 yilinda Konyali’'nin (2007: 124)
deyisiyle, “takdirsizligin kurban1” olarak yiktirilmistir.

Bu bilgiler dogrultusunda, yapinin Amphilokios Kilisesi'nden
Eflatun Kilisesi'ne, oradan Eflatun Mescidi'ne, Eflatun Rasathanesi’ne,
Eflatun Saathanesi’'ne sonrasinda, adsiz ve kimliksiz olarak gaz yag deposu
ve cephanelige donistiiriildiigline, en sonunda ise Eyice (1971: 273) gibi
soylenirse “ne yazik ki!” varliginin ortadan kaldirildigina taniklik edilebilir.
Boylelikle, siire¢ icerisinde yapmnin islevi doénistiirilerek ve
adsizlastirilarak kent kimliginden c¢ikarildig1 ve kent belleginden silindigi
soylenebilir.

4. 2. Eflatun Kilisesi ne zaman Eflatun Mescidi’'ne doniistiiriilmiistiir?

Yapinin doniisiimiine iliskin iki farkli yorum yapilmaktadir. Yorumlardan
biri, yapinin Selguklular doneminde digeri ise Osmanli doneminde donilisiim
gecirdigidir. Ilk yoruma gére Konyali (2007: 123), “Burasi bir Kkilise idi.
Konya Tiirklestik’'ten sonra Selgcukiler burasini mescid haline sokmuslardu.
Bina Konya'nin ilk Misliiman Mabetlerinden olma bahtiyarligina ermistir”
yazarken Atceken (2003: 4), “Selcuklularin ilk mescide ¢evirdikleri kutlu bir
mabettir’ yazmaktadir.

Tekinalp bu yorumlara karsi ¢ikarak kilisenin Selcuklu déneminde
Saray kilisesi olarak kullanildigini, Osmanli doéneminde camiye
donustirildiigiini kanitlarla savlamaktadir. Ona gore, (1). El-Herevi'nin -
1211-1215 yillar1 as1 arasi- Konya’da Cuma Camisinin yanindaki bir kilisede
filozof Platon’'un mezar1 vardir demesi ve yapiy1 kilise olarak tanimlamasi,
ardindan Yakut el-Hamevi'nin, el-Herevi'nin adim1 vererek aymi bilgiyi
yinelemesi. (2). Rus haci Basile’nin 1466’da yapidan kilise olarak s6z etmesi
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ve Kilisenin i¢cindeki mezarin Aziz Amphilochios’a ait oldugunu belirtmesi.
(3). Fatih Sultan Mehmet doneminde -1476 yilinda- Konya tahrir
defterlerinde kilisenin ilk kez mescit olarak kayitlarda yer almasi. Tekinalp,
bu kanitlara dayanarak Aziz Amphiliokhos Kilisesi'nin 1466-1476 yillari
arasinda mescide doniistiiriildiigiinii 6ne siirmektedir (2009: 159-160).

Eyice (1994: 477), Tekinlap’in sundugu tgciincii kanita dayanarak
kilisenin Osmanli doneminde Eflatun Mescidi adiyla camiye cevrildigini
ifade ederken Yalman (2019: 119) da Selguklularin, Konya’y1 baskent
yaptiklarinda Cuma camilerini bu kilisenin yanina insa ettirdiklerini
kilisesin daha sonra cami oldugunu belirtmektedir Atag ise yapinin Selguklu
doneminde doniisiimiine iliskin destekleyecek verinin saptanamadigini
yazmaktadir (2021: 103). Bu bilgilere dayanarak yapinin Osmanh
doneminde kiliseden camiye doniistirildiigii sdylenebilir.

5. Eflatun Mahallesi

Selcuklu sehirlerinin en kiiciik birimi mahalle, mahallenin temel birimi de
genellikle mahallelere adini veren mescitlerdir (Caglar, 2018: 19). Alaaddin
Tepesinde bulunan Eflatun Mahallesi de adini Eflatun Mescidi'nden almistir.
I1k kez, Eflatun Mahallesi adiyla 1580 yilinda kayitlara gecen (Giiney, 2023:
10) yerlesim yerinin filozofun adiyla adlandirilmasi Osmanl déneminde
gerceklesmistir.

Eflatun Mahallesi, Konya seriye sicillerinde cesitli sebeplerle
gecmektedir. Ornegin, Eflatun Mahallesi’nde oturan; Ugurlu adli bir gayr-i
miislimin mahalle sakinlerince “evinde i¢ki ictigi” suglamasiyla goriilen bir
davadan; (Kaynakgi, 2020: 198); Sofya’nin kiz1 ve ogluna hibe davalarindan
(Erol, 2022:151); Sofya’min Andon adhi bir gencin kendisine tecaviiz

davasindan (Sak ve Tasin, 2018: 217) s6z edilmektedir.

Emrah Yilmaz (2015: 19), Konya’da bulunan gayrimiislimlerin uzun
yillar Eflatun Mahallesinde ikamet ettigini, 1700 — 1800 yillar1 arasinda 28
hanenin gayri mislim oldugunu yazarken Konya Biiyliksehir Belediyesi,
Aldeddin Tepesi'nin 19. ylzyilin sonlarina dogru hizla meskenlerden
arindirildigini, 1847-48 yili temettiiat defterinde adi gegmeyen mahallenin
bu tarihten 6nce kaldirilmis oldugunu bildirmektedir (URL-1). Dolayisiyla,
gliniimiiz kent belleginde bu mahallenin ad1 bile bulunmamaktadir.

6. Eflatun Manastiri

Hiristiyanligin Anadolu’da bilinen en eski merkezlerinden biri Konya-

~79 ~



* Culture
L ]

Academy Yildiz ISIK

Sille’deki Manastir'dir. Manastir, Kurtulus Savasi'na kadar Rumlar
tarafindan yasatilmis, 1923'te bosaltildiktan sonra harap olmus, 6niindeki
ek binalar1 yikilmis, sadece kaya icine oyulmus Kilisesi, sapeli ve bazi
hiicreleriyle icinde su bulunan kuyu kalmistir. Bir ara askeri depo olarak
kullanilan yapi, askeri kislanin tasinmasiyla Konya Biiyiiksehir Belediyesine
devredilmistir. (Eyice, 1989: 281). Konyali, “Istiklal Savasi’ndan sonra
Rumlarin miibadele edilmesi tarihine kadar burasi mamur bir halde idi.
Tehcirden sonra yliziistii birakildi,” demektedir (2007: 403). Konyali'nin
dedigi gibi, “yiiziistli birakilan” yapinin Ak Manastir adinin yani sira Eflatun
Manastir adiyla da kent belleginde izleri bulunabilir.

Eyice, bilimsel ¢evrelerce, uzun siiredir Eflatun Manastiri’nin, Aziz
Khariton Manastiri olarak bilindigini, buradaki tepelerin, yamaglarin kirag,
beyaz renginden dolay1 Tiirkcede Ak Manastir ya da sadece Manastir da
denildigini ifade etmektedir (1966: 147). Ne ki Atac’a gore, Bizans yazil
kaynaklarinda Konya’'da Aziz Khariton ve/veya Ak Manastir adiyla bir
manastira rastlanmadig1 gibi, Aziz Khariton yortusu disinda manastirin
Khariton adini destekleyecek bulgu da bulunmamaktadir. Manastirin azizle
iligkili olduguna dair ilk bilgiler 18. yiizyila aittir (2024: 87-88).

Konyali, “Selguklular, Konya ve havalisini isgal ettikleri zaman
burasinin bir Hiristiyan mabedi” oldugunu, Eflaki'nin bu tapiagi Deyr-i
Eflatun, Hiristiyanlarin ise Aziz Khariton olarak adlandirdigim
bildirmektedir (2007: 402). Eyice de Deyri Eflatun adinin, eskil Yunan
filozofu Platon'un anisiyla ilgili oldugunu, Mevlevi tarihinde Deyr-i Eflatun
olarak adinin gectigini ifade etmektedir (1989:281). Benzer bicimde Cahen
(2012: 164) ve Gordlevski (1988:331) de filozof Eflatun’a atfedilen Aziz
Kharition Manastir1 oldugu bilgisini verirken Hasluck, manastirinin
Mevlevilerin kutsal yazilarinda “Eflatun Tekkesi” olarak gosterildigi
bilgisini paylasmaktadir (2000: 111).

Ramsay, Manastir'in terkedilmis olmasina karsin saglam oldugunu,
icinde kiicik bir cami bulundugunu ve Tiirkler tarafindan da saygi
gosterildigini bildirmektedir (1906: 188). Ramsay Mevlevi dervislerinin
basi olan Celebi Efendinin, her y1l buraya zeytinyag1 bagisladigini belirterek
Mevlevilerin bu saygisinin sebebini bir soylenceyle acgiklamaktadir.
Mevlana’'nin oglu Sultan Veled, avlanirken manastirdaki yamactan diismek
iizereyken bir pir onu mucizevi bir bigcimde kurtarmis. Daha sonra, bu pirin
manastirda ikonu bulunan Aziz Khariton oldugu anlasilmis. Bu miizice, her
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y1l gonderilen zeytinyagi ile kutlanmaya baslanmistir (1907: 375-376).

Ramsay gibi, Balivet ve Hasluck da manastirin icinde bulunan
caminin varligini bu mucizeyle baglantili gérmektedir. Balivet (2012: 84),
bu caminin Mevlana’'nin oglunun kurtarilmasi adina, “tesekkiir’ amaciyla
yapildigini belirtirken Hasluck, bu mucizenin halen Mevlana’nin ardillari
tarafindan yillik yag armaganiyla anildigimi1 ve yilda bir geceyi bu camide
ibadetle gecirdiklerini sdylemektedir. Hasluck, burada ilgin¢ bir bigimde,
Konya civarinda bir Rum koyii olan Sille Kilisesinde de benzer bir “yag
armagan1” alindigini, bu uygulamayr Rumlarin Sultan Aleaddin’e,
Mevlevilerin ise Mevlana'ya atfettigi notunu diismektedir (1920: 375; 2013:
17;2000: 110).

Eflaki, Mevlana’nin Eflatun Manastir1 Hiristiyan kesislerini ziyaret
ettigini hatta orada bir mucize gerceklestirdigini aktarmaktadir:

Deyr-i Eflatun’un baspapazi, biitiin papazlarin ileri gelenlerinden
yasl ve engin bilgili bir adamdu. iste bu baspapaz hikaye etti ki: “Mevlana
bir giin bir dagin eteginde bulunan bu Deyr-i Eflatun'a gelmisti. Soguk su
¢ikan magaranin dibine kadar gitti, ben de magaranin disinda durmus, ne
olacak diye bakiyordum. Mevlana yedi giin, yedi gece o soguk su icerisine
oturdu. Ondan sonra kendinden ge¢mis bir halde disar1 ¢ikip yola koyuldu.
Gergekten onun miibarek viicudunda higbir degisiklik olmamisti.” Bu rahip
yeminler ederek: “Isa'min sifati hakkinda okudugum, ibrahim ve Musa'nin
kitaplarinda (suhuf) miitalaa ettigim ve ge¢mis tarihlerde peygamberlerin
nefis terbiyelerinin biiyiikliigline dair gérdigiim seylerin hepsi Mevlana'da
fazlasiyla vardi,” dedi (2006: 263).

Eflaki, manastir1 “Deyr-i Eflatun” bigiminde adlandirirken Mevlevi
kaynaklar “Platon’un Manastir1” seklinde ifade etmektedir. Yine Eflaki'nin
aktarimina gore:

Deyr-i Eflatun manastirinda birgok fenleri bilen yash hakim bir
rahip vardi. Arkadaslar, gezmek icin oraya her geldiklerinde, bu rahip
onlara tiirlii hizmetlerde bulunur ve cok itikat gosterirdi. Celebi Arifi de cok
severdi. Bir giin arkadaslar: "Sen, Mevlana'y1 nasil gordiin ve nasil bildin?"
diyerek ondan bu itikadinin sebebini sordular. Rahip dedi ki: Siz onun kim
oldugunu ne biliyorsunuz? Ben ondan hadsiz kerametler, bircok mucizeler
gormiis ve onun candan bir kulu olmusum. Ge¢mis peygamberlerin
hayatlarim1 incil'de ve onlarin kitaplarinda okumustum. Hepsini onun
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miibarek zatinda miisahede ettim ve onun hakikatine iman getirdim.

Yine bir giin burayi sereflendirmisti. Kirk gline yakin, bir hiicrede
halvet etti. Halvetten ¢iktig1 vakit, onun miibarek etegini tuttum ve Yiice
Tanr1 Kur'an-1 Mecid'de “Sonra onlardan Cehenneme girmege layik olanlari
biz daha iyi biliriz” buyurmustur. Mademki hepsinin gidisi ates olacak, o
halde Islam dininin bizim dinden iistiinliigii nedir ve bu nasil olacak? dedim.
Mevlana hi¢bir sey séylemedi. Bir an sonra isaret edip sehre dogru yola
koyuldu. Ben de o ulu kisinin arkasindan yavas yavas gidiyordum. Mevlana
birdenbire sehrin kenarinda bulunan bir firina girdi. Firincilar, firim
kizdirmislardi. Benim siyah ince, ipek elbisemi aldi, kendi feracesine sarip
firina atti. Basini oniine egerek bir miiddet bir kdsede oturdu. Biiyiik bir
dumanin ¢iktigin1 gordiim. Kimsede séz soylemek mecali yoktu. Ondan
sonra Mevlana: “Bak!” diye buyurdu. Baktim, firincinin miibarek feraceyi
disar1 ¢ikarip Mevlana hazretlerine giydirdigini gordiim. Ferace tertemiz
olmustu. Benim ipek elbisem ise tamamiyla yanmisti. Mevlana: “Biz boyle
gireriz, siz de boyle girersiniz,” buyurdu. Bunun tizerine derhal bas koyup
miirit oldum (2006: 428-429).

Gordlevski, Mevlana'nin bu Rum Manastir1 basrahibine biiytik saygi
gosterdigini yazmaktadir (1988: 331).

Eflaki (2006: 662) bu kez Mevlana'nin torunu Arif Celebi’den
aktarmaktadir: “Bir giin Celebi hazretleri, Eflatun Hakim manastirina
gelmisti. Bize haber verdiler. Biz de kirk bes kisi ile kaleden indik. Arif Celebi
i¢ giin li¢ gece oranin kesisleri ile i¢cip eglendi.”

Balivet, Eflaki'nin anlatilarina dayanarak Manastir'daki kesislerin
Mevlana’'nin Hristiyan oldugunu ve onu Hristiyan bir peygamber yapmaya
degin gotiirdiiglinii yazmaktadir. Ona gore, Eflatun Manastir1 adlandirmasi,
iki din tarafindan diisiinsel soyutlamanin kabultint gdsterirken ¢ok siki bir
Islam-Hristiyan iligkisi yaratma arzusunu da tagimaktadir (2012: 82).
Eflaki'nin aktarimlardan Hiristiyanlar, Mevlana’nin yar1 Hiristiyanhga
Mevleviler de manastirin basrahibinin Miislimanliga gectigini savlamistir
(Hasluck, 2000: 111; Eyice, 1966: 139).

Bu bilgiler dogrultusunda, Mevlana ile Manastir basrahibinin yakin
iliskisine, Mevlana’'nin oglunun mucizevi bicimde kurtarilis sdylencesine,
Manastirin igcinde yer alan camiye, kutsal mekanlarin ortak kullanimina
dayanarak Manastira “Eflatun” adinin verilisinin Mevleviler eliyle oldugu
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soylenebilir.
7. Eflatun Pinar

Eflatun Pinari, Konya'nin Beysehir ilgesinde bulunan, MO 1300 yillarina
tarihlendirilen, 6zgiin haliyle li¢ anit, bir hoyiik ve bir ¢esmesi olan Hititler
doneminden kalma kutsal su anitidir (Cayci, 2016: 125). Ramsay, bu
pinarin, suyun Kenarindan, ¢ok biiyiik taslardan yapilmis ve dinsel nitelikte
heykellerle siislenmis, yar1 yikik kiiciik bir tapinagin duvarlarinin
yukseldigini, bunun suyun c¢ok eski zamanlardan beri kutsalligini
gosterdigini séylemektedir (1906: 177). Inalcik da “Eflatun Pinar, emsaline
nadir rastlanacak biiyiik bir kaynaktir. Bu hal, 6yle goriiliiyor ki insanlari
cok eskiden, burada tanrisal kudretlerin tecelli ve tezahiir ettigi inancina
gotlirmiistiir’ demektedir (2015: 13-14).

Hititlerin inan¢ diizenlerine gore gerceklestirilen su tapinimlari,
dogal ya da yapay su kaynaklarina yapilan adak ve kurban sunumlar
oldukca genis bir alanda yayilim gostermistir. Dolayisiyla, Anita gelen
ziyaretcilerin cogunun halen bu kaynaktan su almalari, kaynagin sifa
saglayacagina olan inanglar1 devam etmektedir (inan, 2018: 90-91). Oyle ki
halk arasinda Eflatun Pinarindan abdest alanlarin ¢ocuk sahibi olacagina
iliskin giiclii bir inanistan esinle Konyali sinema yonetmeni Atalay Tasdiken
2013 yilinda gosterime giren “Meryem” filminde hem Eflatun Pinarin1 hem
de bu yaygin inanisi kullanmistir. Nitekim Eflatun Pinari, somut kiiltiirel
mirasin yaninda somut olmayan kiiltlirel miras degerlerine sahip olusuyla
2014 yilinda da Tiirkiye'nin UNESCO Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasi Gegici
Listesi’'ne kaydedilmistir (URL-2).

Bugiine kadar yapisini1 ve adini koruyabilmis tek yer olan Eflatun
Pinar1 adinin nereden gelmis olabilecegin sorusu 6nemli bir konu olarak
onimiizde durmaktadir. Bu soruya suyun renginden dolayi, sesletim
yanlisligl sonucu ve/veya halk inanislarindan kaynakl Eflatun Pinar adi
verildigine iliskin li¢ yorum getirilmektedir.

Ik yoruma gore, giiniimiizde gézelerin bulundugu kaynak alaninda
her mevsim soguk ve berrak olan su, herhangi bir dig miidahale olmadig:
zamanlarda adini aldig1 lila-eflatun rengine biiriinmektedir (2018: 90).
Ikinci yorum ise Manastirin Eflatun olarak adlandirilmasi, Yunanca baska
bir adin Tiirklerce bozulmus bicimidir (Konyali, 2007: 404).

Ugiincii yoruma dért gondermeyle bakilabilir. Ik gonderme
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Ramsay’dan yapilacak olursa, Konya’da Sarayin iizerindeki tepenin
zirvesinde bir zamanlar (Yunanlilarin dedigi gibi) Amphilokios adina
adanmis ama doniistiiriilmiis bir kilisenin icinde artik kurumus olan Platon
Pinar1 vardir. Ramsay, yerin adin1 “garip” buldugunu yazmaktadir. Ona
gore, bu garip ad, Sel¢uk devrinden kalmadir ve Konya’da Selguk sarayinda
Yunan felsefesine (belki Arapca cevirilere) olan ilgiyi gostermektedir
(1908:170; 1960: 40).

Ikinci ve {igiincii gbndermeyle Katip Celebi Cihanniima’da, “Maden
sehri yakininda Eflatun Suyu denilen Firuzan’dan Akcasar 8 saattir.
Akarsuyu vardir,” yazmakta (2010: 753) ama Hasluck, Katip Celebi’'nin
sozde “Eflatun Suyu”nun haritada gosterilmedigini belirtmektedir (2013:
[1/10). Bu kez Katip Celebi, bir sdylenceden s6z etmektedir: “Bu kaza bir
bastan bir basa derya gibi oldugundan vilayet ahalisi: ‘Konya Ovasi bir
zamanlar deniz imis, Eflatun bir akil diistinerek uyguladigi bir usille bunu
kurutmus’ derler.” (2010: 697). Huart, Katip Celebi'nin sdylencesinin ilk
kismi “dogru olabilir” demektedir. Ona gére, Konya canak gibi bostur, biiyiik
bir ¢6lden ibarettir, bu diizliik kadar kurumus bir géle benzeyen baska bir
yer goremezsiniz. Soylencenin ikinci kismi ise ¢ekinceli ele alinmali, kim
bilir hangi halk inanisi, ne gesit degisikliklere ugramis ve bu hale gelmistir
(1978: 91). Eyice de o donemin halk inanislarinda yer alt1 sularini istedigi
gibi yoneten, golleri kurutan, yer alti1 sularini1 gol haline getirebilen yari
sihirbaz yar1 mihendis bir Eflatun'un varligina inanildig1 bilgisini
vermektedir (1994: 477).

Dordiincii gondermeyle Hasluck, 20. yiizyll baslarina kadar
Platon’'un bir tiir biiyiicii-filozof-mithendis olarak algilandigindan so6z
etmekte ve Konyali Piskopos Prodromos Petrides'ten duydugu bir
soylenceyi aktarmaktadir: “Platon, suyu Konya'ya ulastirmak i¢in goliin
¢ikisini kapatmis ama kentin bu yaptigindan dolay: sular altinda kaldigin
O0grenince bundan vazgecmistir.” Yine, Hasluck, Eflatun Pinari’nin
“Platon’un pamulk, zift ve biiyiik taslar kullanarak Konya’y1 tehdit eden bir
yeralti suyunun cikisini kapattigi yer” olarak goriildiigiinti belirtmektedir
(2013: 1I/11). Schimmel de Konya’daki halk inanisina gore, Eflatun, bu
bolgede uzun yillar yasamis biiyiik bir biiytictidiir. Bu biiytk biiyiiciiniin
iilkeyi bugiinkii sekline soktugu yer burasi oldugu icin Hitit anitina Eflatun
Pinar1 adi verilmistir (2012: 335).

Hasluck, Platon adinin Hitit anit1 ile baglantisinin agik olmamasina
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karsin, bu adin Yunan degil “Ortacag Tiirk gelenekleri”’ne bagh oldugu
“kabul edilmistir’, demektedir (1929: 363). Bu dogru olabilir, ¢iinkii Islami
kaynaklara yansiyan bicimde Eflatun, Ortacag Islam diinyasinda “Biiyiicii
Eflatun” olarak da alimlanmustir. ilyas Celebi, Eflatun’un oldugu savlanan
Kitdbii'n-Nevamis, Kitdbii Hafiyatyr Eflatiin, Kitabi Elvahi’l-cevahir,
Kitabii'Zahri’l-fa’ih ve'n-niri’l-1a’ih adli kitaplarin biiytisel konulari iceren
I[slam alanyazin icinde anildifi bilgisini vermektedir (2012: 91-92).
Dolayisiyla, Eflatun’u bir biiyiicii olarak soylencelik konumlandirmalar,
Ortacag Islam diinyasimin “Biiyiicii Eflatun” algisi, halk inanmislarina da
yansimis olabilir. Ramsay’in belirttigi gibi, Virgil'in Avrupa Ortacag batil
inanglarinin ve edebiyatinin biiyiik biiyiiciisii olmasina benzer bi¢imde,
Selguklular déneminde Yunan felsefesinin incelendigi zamanlarda, “biiyticii
filozof” olarak halk arasinda taninmasi sebebiyle Eflatun adi Pinar’a
eklenmis olabilir (1906: 177).

Eflatun Pinar1 adina iliskin tartismalarin ardindan su sorulara
yanitlar aranabilir: Konya'daki kentsel yerler icin neden Eflatun
yeglenmistir? Bu yerlerin onunla 6zdeslestirilmesi rastlantisal m1 yoksa
Islam diinyasinda Eflatun’un alimlanisinin kent kiiltiiriine yansimasi midir?

8. Neden Eflatun?

Basliktaki sorunun yanina, adin aktarimi ne zaman yapilmis olabilir sorusu
da eklenebilir. Kuskusuz, aktarim dogrudan bir “alma” degil yerine gecenin
eskisiyle 6zdeslestirilmesi durumudur. Eyice, aktarimi Selguklu 6ncesi
Bizans donemine gotiirmekte, bunu da kilise, manastir, pinar adlarinin
Eflatun olusuyla ve onun mezarina iliskin yaygin kaninin Selguklular
zamaninda yerlesikligiyle aciklamaktadir (1994: 477). Buna karsin Hasluck,
belirli bir zaman dilimi vererek, I. Alaeddin Keykubad zamaninda, Sultan ile
Mevlevi dervislerinin veya bizzat Mevlana’nin etkisiyle aktariminin
yapildigini bildirmektedir (2000: 110).

Hasluck (2000: 50) gibi sorulursa Platon, Miisliimanlarca Konya’da
cesitli Hiristiyan azizlerini temsilen “hazir manken” gibi neden
kullanilmistir? Hasluck, buna ii¢ gerekce 6ne siirmektedir. Ilk gerekceyle
Hasluck, Amphilokios Kilisesinin ve Khariton Manastirinin Eflatun adinin
almasini dogrudan Mevlana ve Mevlevilerin etkisine baglamaktadir. Ona
gore, I. Alaeddin Keykubad ile Manastir basrahibi Mevlana'nin yakin ve
etkili dostlariydi. Keykubad, Hiristiyanliga karsi 6nyargisi olmayan aydin ve
ozglr diistinceli bir sultan; Mevlana, Hiristiyan egilimleri olan felsefi bir
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mistik, basrahip ise Mevlana’nin etkisinde kalan Hristiyan bir din insanidir.
Dolayisiyla, Hiristiyanlarin ve Misliimanlarin asimilasyonu Keykubad i¢in
siyaseten, Mevleviler icinse dinsel olarak istenirken Rum kilisesi, bu
donemde dinsel acidan diisiisteydi. Durum boyle olunca Platon, “Tanrinin
kutsal bilgeligi”’ne benzer felsefi bir soyutlamayla Keykubad, Mevlana ve
basrahip arasinda felsefi temelde bir tiir dinsel uzlasmayla Eflatun adi
verilmis, Hiristiyanlarin ve Miislimanlarin esit kosullar altinda
paylasabilecekleri bir tapinim kasten kurulmus olabilir (2013: 11/19; 16).

Hasluck’un ilk gerekcesinde bazi acmazlar olabilir. Oncelikle,
Hasluck’un s6ziinii ettigi Mevlana ile Sultan I. Alaeddin Keykubad’in yakin
ve etkili dostlugu, Mevlana’'nin 150 mektubundan olusan Mektubat'inda yer
almamaktadir. Mevlana'nin 37 devlet yoneticisine -sultan, vezirler, valiler,
kadilar- yazdign mektuplarin iginde sadece Sultan II. [zzeddin Keykavus’un
mektuplari vardir ki bunlardan 9’u giiniimiize ulasmistir (Isik 2023a: 156).
Dolayisiyla s6zi edilen dostluk ne birincil Mevlana'nin yapitlarinda ne
ikincil Sultan Veled, Eflaki ve Sipehsalarin yapitlarinda ne de giivenilir
ticiinciil kaynaklarda konusu edilmektedir. Bununla birlikte ikincil ve
ticiinciil kaynaklar, Sultan Keykubad'in, Mevlana’nin babasi Bahaeddin
Veled’le sinirly, kisa siireli -Mevlana’'nin babasi Konya'ya 1229 yilinda go¢
etmis, 1231 yilinda 6lmistiir- bir iliskisi oldugunu géstermektedir. Ayrica,
Keykubad 1237 yilinda 6ldigine gore Hasluck’'un savladigi gibi,
Mevlana’'nin, bir sultanla Platon adinda uzlasabilmesi icin 1243 yili
sonrasini, Mogol yonetimi altindaki Selguklu doénemini beklemesi
gerekebilirdi.

Ikinci olarak, zamanlama acisindan bakildiginda, el-Herevi’'nin
Konya’yi ziyaretinden ve Platon’un mezarinin burada oldugundan s6z ettigi
yaklasik 1211-1215 yillari arasi hem Sultan Keykubad (h.1220-1237) heniiz
tahta ¢ikmamisti hem de Mevlana Konya’da olmadig: gibi, Vahs/Belh’'de 4
ya da 8 yaslarinda bir cocuktu. Dolayisiyla, Yalman'in altini ¢izdigi gibi,
Platon’a dnem atfetme 12. yilizyilda II. Kiligarslan déneminde baslamis
olabilir (2019: 140). Durum bdyle olunca, Sultan I. Alaeddin Keykubad ile
Mevlana’'nin iki Hristiyan tapinagina Platon’'un adinin verilmesinde
uzlasmasi olasi gériinmemektedir.

Hasluck, ikinci gerekce olarak Ortagag Konya'sinda alimler
tarafindan Platon’un adinin biliniyor olmasina baglamaktadir (1929: 363).
Hasluck'un sdzleri dogrultusunda, Selguklu doneminde bir siire Konya’da
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kalan Ibni Arabi ile yasaminin 44 yilim1 Konya'da gegiren Mevlana'min,
Eflatun’u nasil bildiginden hareketle, énce Islami kaynaklarin Eflatun’u
“tabip” olarak bilisine bakilabilir.

Olguner, Islami kaynaklarin 6zellikle tip alaninda Platon’a 6zel bir
yer ayirdigini, “Eflatun et tabib = Hekim Eflatun” olarak tamidigini, “garip”
ifadeler kullanildigini ama bu tanmiyisin gergege uygun diismediginin altini
cizmektedir (1989: 107). Islami kaynaklardan birka¢ 6rnek vermek
gerekirse, ibni Fatik, (2013: 104) Muhtaru’l-Hikem ile Mehasinu’l-Kelim,
Sehrezuri (2015:396) ise Niizhetii'l-ervah ve ravzati’'l-efrdah adh
kitaplarinda Platon’un tabipligini anlatirken Ibn Arabi, El-Bulga Fi’l
Hikme’de (2008: 310) ondan “ilahi hekim” diye s6z etmektedir.

Ibni Arabi gibi, Mevlana’nin da Platon'u ahmlayis1 islami
kaynaklarin uzagina diismemektedir. Divan-1 Kebirde’den (c.4, b.1486) bir
ornek:

Sence Eflatun’dur, Calinos’tur amma bizce benlikle dolu bir hasta
ancak.”

Eflaki de Ariflerin Menkibeleri'nde (2006: 128) Mevlana’dan bir
beyit aktarmaktadir:

Eger Eflatun’a boyle bir delilik gelseydi, elindeki tip kitaplarini kanla
yikardir.

Mevlana, Mesnevi'nin (d.1, b. 24) hemen girisinde Eflatun’u hekim
Galen’le birlikte anmaktadir:

A bizim ululanmamizin, boburlenmemizin ilact a Eflatunumuz, a
Calinos’'umuz bizim

Golpinarh bu beyiti, Eflatun’u eskil Yunan filozofu olarak Dogu
klasik edebiyatinda “akil ve “zekd” sembolii, Galen’i ise Yunanh hekim ve
“t1ip” sembolii olarak agimlamaktadir (1990: d.1, s.24). Nitekim Mevlana,
birinin aklini 6vmek istediginde Ornegin, Mesnevi'de, “O zamanin
Eflatunu”dur, demektedir (2003: d.6, b.4156).

Mevlana, Divan-1 Kebir’de beyitlerinde:

Eflatun bile o akliyla, bilgisiyle bunu gorseydi, benden daha fazla
deli olurdu, akilsiz bir halde sevdalara giderdi (2007: c.6, b.510).

Akil vaizi geldi, yanima girdi, fakat ben 6giit verdim ona, a Eflatun
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kesilmis adam dedim, kalk, git, meclis buz kesildi (c.4, b.800).

Orneklerin gosterdigi yerlere bakildiginda, islami kaynaklarda
olusturulan sdylencelik “Eflatun et tabib”den Ibni Arabi ve Mevlana’nin
etkilendigi acik goriinmektedir. Mevlana'nin Platon’dan so6z edisleri iki
noktada toplanmaktadir: Tabip ve akil-zekd sembolii olusu. Mevlana'nin
siirlerinde Eflatun’'u alimlayisi, islami kaynaklarla ve Dogu Kklasik
edebiyatiyla o6rtiismektedir.

Hasluck iiciincii gerekgesine gore, Selguklu Tiirklerin kiiltiri
tiimiiyle Iran kaynaklidir. Platon’un takipcileri oldugunu séyleyen Iran’da
cesitli tasavvufi tarikatlar ve Konya’daki Mevlevi dervisler, Selcuklu
kiltirini etkilemistir (1929: 363). Hasluck’'un s6ziinii ettigi etkiyi Kopriilii
ve Hillenbrand de dile getirmektedir. Képriili'ye, gore, iran etkisini en acik
bicimde sultanlarin Keykubad, Keyhusrev, Keykavus gibi eski Iran
mitolojisinden alinmis unvanlar1 kullanmasiyla, Alaeddin Keykubad’in
Konya surlarini Sehname’den bazi beyitlerle bezetmesiyle ve Iran
edebiyatina gosterilen ilgiyle goriiniir olmustur ki bu gercek yadsinamaz
(1981:192-193). Hillenbrand’e gore, Selguklu yoneticilerinin yonetim,
dinsel ve kiiltiirel alanlarda Irant kopyalama egilimi, Anadolu kentlerine
Farsh akiniyla 13. ve 14. yiizyilda zirveye ulasti. Boylece Anadolu'da “ikinci
bir Iran” yaratild. 12. ve 13. yiizyilllarda kentler iizerinde biiyiik
bicimlendirici etkiyi saglayan sey Fars kiilttriiydii (2005: 165; 168-169).

Hasluck, Kopriili ve Hillenbrand’in isaret ettigi gibi, “neden
Eflatun?” sorusunun olasi yanitlarinin aranacagl yerlere bakildiginda,
Selguklu déneminde felsefi icerikli Islami kaynaklarin biiyiik élciide Fars
kiiltiirii dolayimiyla alinmasinda, Farsh Islam filozofu Suhreverdi’nin
sultanlar izerindeki felsefik etkisinde ve Mevlana'nin Fars kiltlriini
Konya’ya getirmesinde gortilebilir.

9. islam Diinyasinda Eflatun’'un Almlamisinin Kent Kiiltiiriine

Yansimasi Olabilir mi?

Bu calismanin temel savini bashktaki soru olusturmaktadir. Sav su: islam
diinyasinda Platon’un alimlanisinin Selguklu donemi Konya kent kiiltiiriine
yansidigl ve bu adlandirmanin rastlantisal degil, tersine bilingli bir tercih
oldugudur. Bu savi temellendirmek i¢cin Ortacag islam diinyasinda Platon’un
Eflatun olarak alimlanisina kisaca deginilebilir.

Platon’un gliniimiize ulasan metinlerinden 27 sdylesiminin sahih
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oldugu belirlenmistir (Zeller: 2008: 191). Platon’un herhangi bir metni tam
olarak Arapcaya cevrilmedigi icin Islam diisiiniirlerinden hicbirinin
Platon’un diisiincesiyle dogrudan karsilas(a)mamis oldugu sdylenebilir.
Platon, Islam diinyasinca kendi yapitlarindan taninmadigi i¢in onun
belirsizliklerle ~ dolu  yasami  Islami  kaynaklarda séylenceye
déniistiiriilmiistiir. Islami kaynaklarin séylencelik diliyle Platon “tabip”,
“kimyac1”, “icat¢l”, “biliylicii”, “gizemci”, “seyh” olarak bilinmistir (Isik
2023b: 110- 115).

Hasluck’a gére, Islam ilminde “Ilahi Eflatun” olarak Platon’un seckin
bir yeri vardir (1929: 363) Hasluck’'un imledigi gibi, islam kaynaklarinda
Platon, “Eflatun-i ilahi” adiyla anilmakta, bu 6zelligi sayesinde onun Tanr1
elcisi “nebi” oldugu hatta ona iliskin hadis bulundugu bile séylenmektedir
(Istk, 2023b: 111). Ornegin, Farabi'nin el-Cem‘ beyne re’yeyi’l-hakimeyn
Eflatdn el-ilahi ve Aristotalis kitabinin baghiginda Platon, “Eflatun el-ilahi”
olarak gecmektedir. Yine, imam Gazali, Tehafiit El-Felasife ‘de Platon’dan
“Eflatun-1 Ilahi” olarak (1981: 5) s6z ederken Ibni Arabi de El-Bulga Fill
Hikmeh’de “Yunanli rabbani filozof” (2008: 310) demektedir.

Platon’un “Ilahi Eflatun” olarak kabul gérmesinin olasi sebebi sdyle
aciklanabilir. Platon’un metafizik, ahlak, adalet, 6zdem/erdem ve siyaset vb.
kavramlara iliskin baz1 diisiincelerinin Islam diisiincesine uygun
bulunmasinin yani sira Islam diinyasinda Platon’un idealarla 6gretisi,
eudaimon yani ruhun 6zdeme uygun etkinlik arayisi, sophrosune yani
olciiliiliik, kendine egemen olma arzusu gibi konulara iliskin goriislerinden
dolay1 kendisi, “ahlak” timsali olarak goriildigi icin “ilahi” olarak
adlandirilmis olabilir. Konyali, “iyi ahlakli oldugu icin ‘Ilahi’ lakab: ile
meshur olmustur,” yazarken iyi ahlakh kisilere, “Eflatun huylu” denildigini
belirtmektedir. (2007: 404).

Durum bdyle olunca, Platon’un kitaplarinin Arapcaya dogrudan
cevirisi olmayisindan kaynakli ikincil, tigiinciil kaynaklardan edinilen ¢ok az
bilgiyle tarihsellikten uzak, eksik, yanlis, karistirilmis bilgilerle
Islamilestirilmis séylencelik bir Eflatun insa edilmistir. Kuskusuz, Ortacag
Islam diinyasimin insa ettigi bu Eflatun imgesinin Selcuklu dénemi
Konya’sini etkilememis olmasi olas1 goriinmemektedir. Bu baglamda,
Eflatun adinin verilisi bir rastlanti sonucu degil, islam diinyasinin Eflatun’u
alimlayisinin Selcuklu kent kiiltiiriine yansimasiyla bir ululama, yiiceltme
sonucu oldugu sdylenebilir. Islami kaynaklarin insa ettigi Eflatun’la, ona
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atfedilen “Ilahi Eflatun” adlandirmas: birlikte diisiiniilecek olursa Selguklu
doénemi baskentinin bazi kutsal yerlerine onun adinin verilmesi olasilik dis1
degildir.

Sonug¢

Eskil Yunan filozofu Platon’un Eflatun olarak Selguklu déneminde kendisine
kutsallik atfedilerek soylenceye doniistliriilmesiyle birlikte Konya’'nin
“kurucusu”, yapilmis; bir heykele, mezara, kiliseye, mescide, mahalleye,
manastira ve anita adi verilmistir.

Konya’da Platon’la 6zdeslestirilen sdylenceliklerden ikisi Eflatun
Heykeli ve Eflatun Mezarr'dir. Ibn Said El-Magribi, Konya kent surlarinin
kuzeye bakan kapisinda kentin kurucusu oldugunu sdyledigi “filozof
Eflatun”a ait bir heykelin bulundugunu yazarken El-Herevi Konya'da, “bilge
Elatun’un kabri” oldugunu kaydetmistir. Her ne kadar bazi Konya gezi
rehberlerinde Platon’un s6zde mezari gezilecek yerler arasinda gosterilse
de 20. yiizyilin baslarinda kent surlarinin tamamen yikilmasiyla, Eflatun’a
atfedilen heykel ve mezarla birlikte ona yiiklenen simgesel anlamlardan da
geriye hicbir iz kalmamistir. Eflatun adiyla anilan bir diger yap1 Amphilokios
Kilisesi, 6nce Eflatun Kilisesi'ne, ardindan Eflatun Mescidi’'ne, daha sonra
Eflatun Rasathanesime ve Eflatun Saat Kulesi'ne doniistiirilmis, en
sonunda gazyagl deposu ve cephanelik olarak kullanilmistir. Yizyillar
icerisinde gecirdigi doniistimlerle yapinin kent belleginde tasidig1 anlam
katmanlarinin sistemli bicimde asindirilmasiyla tiimiiyle yok olmasina yol
acmistir.

Yine ayni civarda,16. ylzyillda Osmanli doneminde adimi Eflatun
Mescidi'nden alan Eflatun Mahallesi, 19.ylizyilin sonlarina gelindiginde
hizla meskenlerden arindirilmis, bugiiniin Konya kent belleginde ad1 dahi
anilmayan bir yer haline gelmistir. Bir bagka yer ise Konya-Sille’de bulunan
Manastir'dir. Glniimiizde yapi, hem “Ak Manastir” hem de “Eflatun
Manastir1” adlariyla kent belleginde kismen varligini siirdiirmekte, ancak
zaman icinde fiziksel ve sembolik izleri giderek azalmaktadir. Tiim bu
yapilar icerisinde yapisini ve adini koruyabilmis tek yer Eflatun Pinar ise
strekliligini temsil eden nadir bir "bellek mekan1" olarak anlam
tasimaktadir.

Neden Eflatun sorusunun olasi yanitlarina iliskin bu makalenin
aciklamas, Islam diinyasinda Platon’un Eflatun olarak alimlanisinin
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Selcuklu donemi Konya kent kiiltliriine yansimasi sonucu bu adlandirmanin
rastlantisal degil, tersine bilingli bir tercih olmasidir.

Durum boyle olunca, Selguklu déneminin Konya’si, Eflatun’a kutsal
yer ayirarak onu hem mekansal olarak en yliksek noktaya tasimis hem de
“kentin kurucusu” olarak kentin kokenine yerlestirmisti. Bugiin o yerin
sahibi Mevlana’dir. Eflatun, kent belleginden silinirken Mevlana, ¢aglari
asan kimligiyle kent bellegine kazinmistir. Artik Konya’'nin “koruyucu
ermisi” ve “tinsel sahibi” Mevlana’dir.
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