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Toplumlarin belleginde ve kimlik insasinda miihim bir rol oynayan inang
mekanlarindan biri tiirbelerdir. islamiyet éncesinde dag ve magara gibi
yiiksekce yerlere konuslanan tapmaklar, kurganlar, mezarlar; islamiyet’in
kabuliinden sonra tiirbelere doniiserek yasamaya devam etmistir. Tirk
kiltiiriinde biiyiik bir dneme sahip olan tiirbeler, mezar1 bulunan kisiye dair
menkibelerin, efsanelerin varligiyla, kisinin kerametleri ve etrafinda olusan
tabular ile Tiirk folklorunda yer almistir. Kutsal olduguna inanilan kisinin
tlirbesi gesitli zamanlarda ziyaret edilerek birtakim dini ritiieller icra edilip
tanriya dilekler sunulur. Uygulanan ritiiel pratikleri yoresel olarak degisiklik
gosterse de Tiirk folklorunda tiirbeler, ataya duyulan sayginin somutlastigi
mekanlardir. Bu baglamda Sivas Yukar1 Tekke’de bulunan Abdulvahab Gazi
Tiirbesinin ytiksek bir yere konumlanmasinin gerekeeleri, atalar kiiltii ve dag
kiltiiniin tiirbe yapisi ile iliskisi, insan hayatinin gecis donemlerinde tiirbe
ziyaretinin 6nemi, Abdulvahab Gazi Tiirbesi ekseninde incelenmistir. Konu
olarak bu mekanin secilme gerekcesi Abdulvahab Gazi ve tiirbesine dair
folklor literatiiriinde kapsamli bir ¢alisma bulunmamasidir. Gézlem ve
yonlendirilmis miildkat yontemleri kullanilarak olusturulan bu calismada;
Sivas Abdulvahab Gazi Tiirbesinin, Sivas folkloru i¢in zengin bir kiiltiirel
miras anlami tasidig1 sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirbe, Inang Mekdni, Sivas, Abdulvahab Gazi Tiirbesi,
Atalar Kiiltti.

*Yiiksek Lisans
Ogrencisi, Cumhuriyet
Universitesi ,
sedanurkocaa27@gm
ail.com , ORCID: 0009-
0005-2872-7003.

Gelis Tarihi: 19.08.2025
Kabul Tarihi: 20.12.2025
Yayin Tarihi: 30.12.2025

Arastirma Makalesi

Cite as/ Atif: Koca, S. (2025). inang, mekan ve folklor: abdulvahb gazi tiirbesinin somut

olmayan kiiltiirel miras niteligi, Culture Academy Dergisi, 5(2), 207-228.

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi sartlari ve kosullari altinda
dagitilan acik erisimli bir makaledir. (This is an open access paper distributed under the terms and
conditions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.)




e
- Pl

o* Culture
»

« Academy

Abstract

Shrines are one of the places of faith that play a paramount role in the
memory and identity construction of societies. Temples, kurgans and
tombs, which were located in high places such as mountains and caves
before Islam, continued to exist after the adoption of Islam by becoming
shrines. Shrines, which have extreme importance in Turkish culture, have
been taken in Turkish folklore by virtue of the existence of legends,
miracles and taboos that have formed around them. The shrine of the
person who is believed to be holy is visited at various times, some
religious rituals are performed and prayed to gods. Despite the change in
the ritual practices from region to region, shrines are the places where
respect for the ancestor is embodied in Turkish folklore. Within this
context, the rationale behind the elevated location of the Abdulvahab Gazi
Shrine in Sivas Yukar1 Tekke, the relationship between the ancestor cult
and mountain cult and the shrine structure, the significance of shrine
visitation during transitional phases of human life will be examined with
a focus on the Abdulvahab Gazi Shrine and insights will be presented
regarding the place of the shrine within Intangible Cultural Heritage and
their preservation. The primary reason for choosing this site as a subject
of studie is the absence of comprehensive academic research on
Abdulvahab Gazi and his shrine within the folkloric literature. Utilizing
participant observation and semi structured interview methods, this
research concludes that the Abdulvahab Gazi Tiirbesi represents a rich
element of intangable cultural heritage within Sivas folklore.

Keywords: Shrine, Place of Faith, Sivas, Abdulvahab Gazi Shrine, Ancestor
Cult.
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Research Article

Birey olarak diinyaya gelen insan, bir topluluga baglanarak aidiyet ihtiyacini
karsilar. Aidiyet duygusu toplumlari birtakim kimlik arayislarina stiriikler.
Toplumun yasadig1 toprak, icinde bulunulan dogal ve beseri yapilar, bu
yapilarin glinliilk hayattaki islevleri; toplumlar varligini siirdiiriirken
onlarin kimliginin bilesenleri haline gelir. Her toplumun kimi evrensel kimi

ulusal yasayis ve dustinis sekilleri vardir ve bunlar topluma ait kiiltiirel

kodlar1 olusturur. Toplumlarin kimlik insasinda kilit rol oynayan kiiltiirel

kodlarin basinda inang vardir. Tarihin en eski zamanlarindan beri insanin

~208 ~



* Culture
L ]

Academy Sedanur KOCA

kafasinda evren, insanin yaratilisi, doga olaylarinin olusumu gibi beliren ilk
sorulara verecegi yanitlar hep bir dogaiistii giice isaret eder. Bu da inang
kavraminin insanla birlikte hep var oldugunun géstergesidir. inang kimligi
insasinda mekanin 6nemi goz ardi edilemez. Cami, kilise, sinagog, tiirbe gibi
inancin dini pratiklerini yansitan mekanlar; dualar, dilekler gibi birtakim
ritiieller araciligiyla halkin dogatistii varliklar ile en gii¢lii baglarini kurdugu
yapilardir. Bu inan¢ mekanlarindan biri de tiirbelerdir. Tiirbeler yalniz
basina bulunsa da genellikle toplu bir mezarligin icinde yer almaktadir.
Sivas'in Yukar1 Tekke mezarliginda yer alan Abdulvahab Gazi Tiirbesi de
Sivas folkloru icin 6nemli olan bir inan¢ mekanidir.

Battal Gazi'nin arkadasi oldugu, peygamberin sancaktar1 oldugu
diistiniilen Abdulvahab Gazi’'nin tiirbesi, Yukar1 Tekke’deki mezarliktadir.
Abdulvahab Gazi ve tiirbeye dair yazili kaynaklar ve so6zlii anlatilar
mevcuttur. Abdulvahab Gazi'nin tarihi kimligi, s6zlii anlatilar ve halk
arasindaki efsanevi kimligi; tlirbe, bulundugu konum, adak adama, dua ve
dilekte bulunma, sagaltic1 islevlerine dair anlatilar burada giiclii bir
folklorun yasadigini gostermektedir. Literatiirde Abdulvahab Gazi Tiirbesi
6zelinde gecis donemlerindeki islevleri ve somut olmayan miras niteligini
ele alan ¢alismalarin sinirli olusu arastirmanin énemini vurgulamaktadir.
Nitel arastirma yodntemlerinden faydalanilan calismada, veri toplama
teknigi olarak katilimci gézlem ve yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi
kullanilmistir. Sivas Abdulvahab Gazi Tiirbesinin bulundugu Yukar1 Tekke
Mezarliginda, 16.04.2024 tarihinde tiirbe ¢cevresinde gerceklestirilen saha
calismasi arastirmanin kapsam ve sinirliligim1 belirlemektedir. Veri
doygunlugu ve cesitliligi gozetilerek; biri din gorevlisi, besi ise farkli sosyo-
kiiltirel ge¢mise sahip alti kaynak kisi ile derinlemesine goriismeler
yapimistir. Calismanin gegerlilik ve giivenirligini saglamak amaciyla,
edinilen sozlii veriler yazili kaynaklarla karsilastirilarak teyit edilmis ve
betimsel analiz yontemiyle incelenmistir. Abdulvahab Gazi'nin tarihi ve
efsanevi Kkisiligi, tiirbenin hayatin ge¢is donemlerindeki yeri ve tiirbenin
sagaltici islevlerine dair verilere ulasmak hedeflenmistir.

1. Abdulvahab Gazi'nin Tarihi Kimligine Dair

Abdulvahab Gazi'nin sahsiyeti etrafinda bir¢ok anlati vardir. Daha ¢ok
menkibeler ve efsaneler gibi s6zli anlatilarda karsimiza ciksa da yazili
kaynaklarda da yer edinmistir. Tarihi kisiligine dair kaynaklarda onun
Emevi ordusunda biiylik kahramanliklar gésteren Abdullah el Battal'in
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(Battal Gazi) silah arkadasi olduguna rastlanilir. Taberi'nin tarihinde,
Abdullah el Battal'in da bulundugu, Bizans’la yapilan bir savasta “Abd al-
Vahhab” 1n 6ldiriildiigline dair bir bilgiye yer verilmistir (Boratav, 1979:
346).

Abdizade Hiiseyin, Abdulvahab Gazi’nin BattalnAme’de gecen islam
kahramanlarindan oldugunu ve Kkabrinin Sivas'ta bulundugunu dile
getirmistir. “Amasya Tarihi” adli eserinde Abdulvahab Gazi'nin Pecenek
Tirklerine dayandigi varsayimindan s6z etmistir (Hiiseyin Hiisameddin,
2020: 129).

Abdizade Hiiseyin yine ayni eserinde 111 tarihinde Harsene sehrine
hiicum icin génderilen orduda Abdulvahab Gazi'nin de bulundugunu, Emir
Muaviye’'nin onu ve Battal Gazi'yi ordulariyla birlikte Sivas’a gonderdigini
kaydetmistir. Sivas'ta yapilan savasta, Cemiyetii'd-Diivel’de anlatildig1
tizere, Abdulvahab Gazi, Battal Gazi onu yalmz biraktigi icin 6fkelenmis;
yaninda bulunan pek az asker ile diismana hiicum etmis ve uzunca siiren bir
carpismanin ardindan sehit diismiustiir (Hiiseyin Hiisameddin, 2020: 131-
132). Evliya Celebi, Seyahatndme’de ondan Stiheyb-i Rumi olarak da
bahsetmektedir (Evliya Celebi, 2008: 85). Abdulvahab Gazi hakkinda
bilinenler genellikle s6zli anlatilar iizerinde sekillenmektedir.

2. Mitolojik Kiiltlerin Tiirbeye Yansimalari

Mitolojik donemlerden getirilen inancglar giiniimiizde de pek ¢ok
uygulamanin temelini teskil eder. Abdulvahab Gazi Tiirbesi de bu inanglar
etrafinda olusan iki onemli mitolojik kiiltten beslenmistir. S6z konusu
kiiltlerden biri atalar kiiltiidiir ve atalar kiiltii eski Tiirk toplumlarinda
hayatin her alaninda etkin rol oynamaktadir. Ataya saygi duymak toplumun
refahi icin olduk¢a 6nemlidir. Ata olana kutsallik atfedilmistir. “‘Atalar
tapim1’ diistincesi Tylor’a gore ‘6lmiis insanlarin ruhuna tapinma’ anlamina
gelir ve bu ‘insanoglunun en biiytik din parc¢alarindan birisidir” (Altin, 2020:
24). Samanizm’de, cesitli tanrilarin varligina inanilmis ve samanlar araciligi
ile adaklar sunulup, sacilar sacilmistir. Boylece tanrilara olan saygi
gosterilip, tanrilar hosnut tutularak felaketlerden korunulacagina
inanilmistir. Toplumda aile biiyiikleri ve liderler ata kabul edilmis, onlara
saygl duyulmustur. Onemli bir karar almadan énce fikirlerine damgihip,
rizalar1 alinmistir. Oguz Ata 6rneginde goruldiigi gibi soya adim1 vermek
veya Korkut Ata’nin ¢agristirdig1 bilgelik, ataya duyulan sayginin temelinde
yatan gerekcelerdendir (Celik, 2020: 62)
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Cesitli savaslar, hastaliklar, doga olaylarn ile karsilasan toplum, bu gibi
durumlarda gokte ve yeraltinda bulunan kozmosu siirdiiren dogatistii
glclerin var oldugunu ve kendi davramislarinin hos goérilmemesi
sonucunda dogatistii giicler tarafindan cezalandirilarak bu felaketlere
maruz kaldiklarimi diistinmiistiir. Eski Tiirkler tanrilarin 6fkesini dindirmek
ve kozmosu yeniden saglamak i¢in samanlar aracilifiyla sacilar sacip,
kurbanlar sunmustur. Eski Tirk inan¢ sistemine dair calismalar
incelendiginde; samanlarin, hasta olanlar: iyilestirmek, 6liim doéseginde
olanlara oteki diinyaya gecisinde rehber olmak, tanrilara kurban
sunulusunda araci olmak gibi gérevleri bulunmaktadir ( Roux, 1999; Inan,
2000). Fani diinya ile 6teki diinya arasindaki baglantiy1 saglayan samanlar,
eski Tirk toplumunun din gorevlileridir. Samanlar, tanrilar ile insanlar
arasinda rehber olmalari, biiyiilii giiclere sahip olmalar1 ve trkiitiicii
hareketleriyle korku duyulan ve saygi uyandiran bir statii kazanmislardir.
Kendilerine duyulan bu saygi ve tanrilarla kurduklar1 baglantinin kilit rol
oynadigina dair inang, Tiirk kiltiriinde atalar kultiintin strekliliginde
samanlarin etkili olmasina katki saglamistir (Altin, 2020).

Bunun disinda aile biiytkleri, siyasi ve sosyal toplum diizenini
organize eden han, hakan, kagan gibi devlet biiytiikleri de gerek soya ad
vermeleri gerek bilgelikleriyle saygi duyulan atalar olmustur (Celik, 2020).

Insanlar atalara duydugu saygiy1 cesitli uygulamalarla yasatir.
Dogan ¢ocuklara émrii uzun olmasi i¢in atalarin adlarinin verilmesi, bazi
konularda onlardan izin ve onay alinmasi, Oldiiklerinde diizenlenen
torenler, mezar ziyaretleri, bu uygulamalara 6rnek gdsterilebilir.

Tiirklerde “kahraman ve atalarin” etrafinda giiclii bir sekilde olusan,
yasarken saygl duyulan ve sevilen kahraman atalarin oldiiklerinde
gomildiikleri yerlere de saygi duyulmasi, atalarin ruhlarinin yasadigi ve
onlarin yasayanlar diinyasina etki ettigi diisiincesinin “veli kiiltiine”
dontiserek mezar ve tiirbelerde yasamaya devam ettigi goruliir (Giinay ve
Glingor, 2003: 85).

Anadolu cografyasindaki pek ¢ok kutsal mekén, manevi kimligiyle
biitiinlestigi sahsiyetlerin efsane ve menkibeleri sayesinde anlam
kazanmakta ve bu anlatilar yoluyla varligin1 ge¢gmisten bugiine canlh bir
sekilde tasimaktadir (Uygur, 2021: 284). Turk kiiltiiriinde tiirbe gelenegi,
eski Tiirk inanglarinin yansimasi olarak degerlendirilebilir, eski Tiirklerde
atalara yapilan kurganlar, belli zamanlarda kurganlara gelip yapilan
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dualarin tiirbe gelenegi ile oOrtiistiigli gozlemlenir. Bu sebeple tiirbe
ekseninde olusan inan¢ ve uygulamalar “atalar kiiltii” nii yasatir (Altin,
2020: 340-341).

Saman ad1 verilen din gorevlisi yerini abdal, eren, evliya, veli, gazi
gibi ermis kisilere birakir. Hayattayken topluma rehber olan, gaza anlayisi
ile savaslara katilan bu veliler 6ldiikten sonra da toplum i¢in rehber olmaya
ve tanrilar ile insanlar arasinda képrii kurmaya devam ederler.

Islami kiiltiirde karsilastgimiz velilerin hepsi “atalar kiiltii”
kapsaminda degerlendirilemez. Bir velinin kiilte atfedilmesi, icinde
bulundugu toplumun sosyal ve psikolojik zihniyetine baglidir. Toplumun
dini, ahlaki degerlerinin bir yansimasi olan veli, bu degerlerin bir gostergesi
olarak toplumun hafizasina yerlesir (Ocak, 2016: 35). S6z konusu veli
tipinin en eski 6rneklerinden birini Dede Korkut olusturmaktadir (Ocak,
2016: 41).

Islamiyet’le birlikte karsimiza c¢ikan veli kiiltiine bir érnek de
Abdulvahab Gazi'dir. Tiirbesi Sivas'in Akkaya adi verilen tepesinde yer
almaktadir. Halk arasinda bu mevkinin Yukari Tekke olarak anilmasi,
Abdulvahab Gazi'ye ait oldugu diisiiniilen tekkeden kaynaklanmaktadir.
Tirbenin mimari ve tarihsel siireci incelendiginde sekizgen planl ve
tamamen kesme tastan insa edildigi goriilmektedir. Uzuncarsili ve
Edgiier'in aktardig1 bilgilere gore; yapiya dair ilk vakif Cakir Hanoglu
Serafeddin Ahmet Bey tarafindan tesis edilmistir. Yine aym kaynakta,
tiirbenin II. Bayezid doneminde mescit eklenerek genisletildigi ve Sivas
valisi Zaralizade Mehmet Pasa tarafindan minare eklenmek suretiyle
restore edildigi belirtilmektedir (Uzuncgarsili ve Edgiier, 1928: 148).

Abdulvahab Gazi Tiirbesinin bir tepe lizerine konumlanmis olmasi
tesadiif eseri degildir; altinda derin bir folklor barindirir. Tarih boyunca
oliileri icin birtakim térenler diizenleyen topluluklar, atalarina duyduklari
sevgi ve saygiy1 bu térenlerle gosterirler. Inanis ve uygulamada farkhliklar
gozlemlenen torenlerde, temelde ayni duygu ve amac icin hareket edilir.
Eski Tirkler olilerin ruhlar olduklarina inanirlar; samanlar gibi din
adamlari1 basta olmak lizere, aile biiytikleri, toplum liderleri, kahramanlk
gosteren atalara daha biiytlik ve gorkemli torenler diizenleyip onlar1 dag,
tepe gibi yiiksekce yerlere defnetmislerdir (Roux, 1999). Bunun altinda
yatan sebep dag kiiltidiir. Daglar, agaclar gibi yerytizi ve gokylizii arasinda
yer alir. Yeryliziinde yasam stiren aciz, gli¢siiz insanlar ile erisilemeyecek
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kadar uzakta ve yiiksekte yasayan kudretli, giiclii olan tanrilar1 hatirlamak
icin daglar, 6nemli bir gostergedir. Goktengri inanci ekseninde tanrilarin
gokylizlinde tasavvur edilmesinin, mekanin kutsallig1 algisin1 pekistiren
temel bir unsur oldugu diisiiniilebilir. Glinlimiizde de dua ve dilekler
yapilirken avug icinin semaya doniik olmasi bu inanisin bir uzantisi kabul
edilebilir. Boratav, daglarin biiyiik bir saygi ve sevgi duyulan ayni1 zamanda
da korkulan bir mekan olduguna dikkat cekerek, insanlar ile tanrilar
arasinda koprii olmasi acisindan 6nem tasidigini vurgulamaktadir (Boratav,
2016: 57).

Yalnizca Tirkler degil diger milletler de daglarin kutsalligina
inanmistir. Yunanlarin M. 7.yiizyi1lda Homer tarafindan olusturulan ilyada
ve Odysseia’sinda goziimiize ¢arpan ilk sey biiyiik giiclere sahip 6liimsiiz
olan tanrilarin fani insanlardan uzakta, gokytiziinde Olympos Dagi'nda
oturmasina olan inanistir. Eski Tiirkler atalarinin ve dogadaki her seyin bir
ruhu olduguna inandiklar1 gibi daglarin da ruhu olduguna inanirlar.
Samanizm inancinda da samanlarin, dualarindan anlasilacag iizere dagin
ruhu oldugunu diisiinmekle birlikte daglarin kendisine de dua ederek
daglari canli bir varlik gibi tasavvur ettikleri bilinmektedir (inan 2000; Ogel,
1995).

Her milletin sinir1 ¢izilmis bir toprak pargasi iizerinde yasadigi ve
vatan olarak gordiigii bolgeye ait daglar bulunmaktadir. Anlatiya gore, Asya
Hun hiikiimdar1 Metehan’dan bir toprak pargasi istenmistir fakat o her
seyini verip topragindan vazgegmeyecegini soylemistir (Ogel, 1995). Bu
anlatidan hareketle, Mete Han'in vatani olarak gordiigl toprak parcasini
vermeyerek vatanindan vazgecmeyecegini vurguladigl goriilmektedir.
Buradan; topragin ve dagin, milletin vatan gordiigii cografya i¢in buyiik bir
kutsallk tasidigt  ¢ikarimi  yapilabilir.  “Dagin  ilke ruhu ile
iliskilendirilmesini Kasgarli Mahmut su atasozii ile agiklar: ‘Yir basruki tag,
budun basruki beg’ (Yer baskisi dag, insanlarin baskisi da beydir.) Bu
ataséziinden dagin, yerin ve dolayisiyla iizerinde yasanilan iilkenin kutsal
bir merkezi simgesi oldugu sonucu ¢ikmaktadir” (Celik, 2020: 59).

Daglar, Turk kiiltiiriinde yalnizca vatana ait fiziksel bir parca degil;
ayni zamanda heybetiyle gége uzanan kutsal bir mekandir. Goktengri
inancinda tanrinin gokte tasavvur edilmesi, daglar1 ona ulasmak icin bir
aract kilmistir. Orta Asya’dan Anadolu’ya tasinan bu kutsiyet algisi,
isimlendirme geleneklerine de yansimistir. Ogel’in (2010) aktardigina goére;
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Tiirkler yeni yurtlarindaki daglara, ata saydiklar1 devlet biiytiklerinin
adlarini vererek kiltiirel siirekliligi saglamislardir. Bu baglamda daglar,
hem goge yakinliklar1 hem de topragin merkezi sayilmalari nedeniyle kutsal
atalarin defnedildigi mekanlara doniismiistir. Tonyukuk yazitindaki
“Tinesi ogl yatigma tag” (Tinesi Oglunun Yatirinin Bulundugu Dag) ifadesi,
bu gelenegin en somut tarihsel kamtidir (Ogel, 2010). Tiim bu veriler
1s5181inda Tirklerin tlirbe ve makam mimarisine verdikleri 6nemin, kokleri
dag kiiltiine uzanan bu kadim mezar gelenegiyle iliskili oldugu séylenebilir.

Tarihi dokusuyla birlikte Sivas sehrinin tasarimi dikkate alindiginda
Abdulvahab Gazi'nin tiirbesinin konumlandirildigi tepe, goriinirlik
acisindan kent merkezindeki diger yiiksek yerlere nazaran daha
gorkemlidir. Dahasi, tlirbenin s6z konusu tepenin ucuna konumlandirilmis
olmasi ile onu asagidan goren kisilerde derin bir teslimiyet duygusu
uyandirmasinin hedeflendigi sdylenebilir. Bu duyguyu uyandirmak isteyen
egilimin, Tirklerin Asya’dan getirdigi dag kiiltiiyle ilgili inanclardan
beslendigi sdylenebilir.

3. Sozlu Kultirde Abdulvahab Gazi

Toplum hafizasinda “Allah dostu” olarak kabul goren evliya ve veliler,
kerametleri ve Islamiyet’e olan hizmetleri ekseninde sekillenen zengin bir
anlati gelenegine sahiptir. Tekke-Tasavvuf Edebiyati’'nin énemli iriinleri
olan menkibeler, efsaneler ve destanlar, bu sahsiyetlerin tarihsel
kimliklerinden ziyade kdltiirel kimliklerini insa eder. Abdulvahab Gazi de
Sivas folklorunda bu anlati ¢esitliliginin merkezinde yer alan 6nemli bir
figlirdiir. Onun halk arasindaki taninirhigina ve etrafinda olusan kiiltiirel
birikime dair en eski ve kapsaml bilgilere, 17. yiizyilin énemli kaynagi
Evliya Celebi’nin Seyahatndme’sinde rastlanmaktadir. Donemin zihniyetini
ve folklorunu yansitmasi bakimindan bir bagvuru kaynagi olan eser,
Abdulvahab Gazi etrafinda tesekkiil eden inanclar1 anlamak i¢in Kkilit rol
oynar.

Evliya Celebi, Abdulvahab Gazi Tiirbesi'nin konumunu tasvir
ederken, buranin Sivas’a hakim, “bukalemun naksi gibi” her yerin
gorindigl bir mesire ve ziyaret yeri oldugunu belirtir. Seyyah, tiirbenin
manevi atmosferini IV. Murat'in Bagdat seferi sirasindaki ziyaretiyle
iliskilendirerek anlatir. Anlatiya gore; “Tereddiite dustiigliniiz bir iste kabir
ehlinden istimdad ediniz” hadisiyle tiirbeyi ziyaret eden padisah, burada
manevi bir isaret ,fetih miijdesini, almis ve nisan tasina mizrak atarak bu
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kerameti tescillemistir (Evliya Celebi, 2018: 286-287).

Evliya Celebi, Abdulvahab Gazi'yi “Siitheyb-i Rumi” olarak da tanimlar. Onun
Peygamber’in sancaktari oldugunu, Hz. Ali ve Muaviye donemlerinde
hizmet ettigini, Kerbela olaylarina taniklik ettigini ve nihayetinde Sivas’a
gelerek burada sehit diistiglinli; halk arasinda yasayan rivayetlere
dayanarak aktarir. Abdulvahab Gazi'nin hayati ve sahsiyetiyle ilgili Evliya
Celebi tarafindan kayit altina alinan bir diger carpici rivayette; Abdulvahab
Gazi'nin Basra ve Acem diyarlarini gezdikten sonra Sivas’a gelerek bugiinkii
tiirbesinin bulundugu magarada inzivaya cekildigi anlatilir. Evliya Celebi,
halk arasinda dolasan Abdulvahab Gazi’'nin Rum Kayseri'nin kizina asik
olup din degistirdigi yoniindeki sdylentileri ‘hasa siimme hasd’ diyerek
kesin bir dille reddeder. Yazara gore hakikat bunun tam tersidir;
Abdulvahab Gazi (Sitheyb), kayseri, kizim1 ve askerlerini Islamiyet’le
sereflendirmistir. Eserde ayrica Abdulvahab Gazi'nin yiiz on yil daha
yasayl1p 6grenci yetistirdigi, Peygamberin Kevser havuzundan ilk icecek kisi
oldugu miijdesi ve soyunun Sipnisan’a dayandigi gibi biyografik detaylar;
tiirbe ¢evresindeki Gaylimers Sah Kabri ve Sipnisan Kilisesi gibi mekansal
unsurlarla birlikte biitiinciil bir sekilde sunulmustur. (Evliya Celebi, 2018:
286-287).

Koksal’'in (2007) da belirttigi lizere; on bir mensur, on iki manzum-
mensur ve bes tane manzum yazmasi, bunlarin disinda dért matbu
(tasbasmasi) metin bulunan Battalndme; 8. yilizyilda yasadigi tahmin edilen
Battal Gazi'nin kahramanlklarim ve islamiyet’i yayma amaciyla giristigi
cihatlar1 konu edinir. Tiirk-Bizans micadelesinin destansi bir yansimasi
olan bu anlatilarin kahramani Battal Gazi’'nin asil adinin “Ebli Mehmed Cafer
bin Sultan Hiiseyin bin Rebi’ bin Abbasii'l-Hagsimi” oldugu, Malatya’'da
dogdugu ve Abbasiler doneminde yasadig1 soylenmektedir (Kopriili, 1980:
255).

Battal Gazi Destani’nin kurgusu i¢cinde 6nemli bir misyon iistlenen
Abdulvahab Gazi, Cebrail araciligiyla bildirilen ilahi bir emirle Peygamber’in
emanetini ve mektubunu korumakla gorevlendirilmistir. Anlatiya gore
Peygamber’in vefatindan iki asir sonra bu emaneti asil sahibi olan Cafer’e
ulastiran Abdulvahab, onun “Battal” adimi1 alarak gazalara baslamasina
vesile olmustur. Destanin devaminda Battal Gazi ile omuz omuza savasan ve
sehit diistligiinde yine onun tarafindan defnedilerek adina hutbe okutulan
bir gazi tipi ¢izilmektedir (Koksal, 2007).
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Benzer bir anlati gelenegi, Melik Danismend Ahmed Gazi'nin
Anadolu fetihlerini konu alan Ddnismendndme eserinde de siirdiiriilmustiir.
Malazgirt sonrasi Sivas, Malatya ve Amasya ¢evresinde kurulan Tiirk
hakimiyetinin destansi hikayesini anlatan bu eser, icerik ve kurgu
bakimindan Battalndme ile biiyliik benzerlikler gosterir (Koprild, 1980).
Danismendname’nin bilinen on sekiz niishas1 bulunmakla birlikte, Demir
(2004) tarafindan esas alinan Muallim Cevdet niishasinda Abdulvahab
Gazi've dair yogun anlatilara rastlanmaktadir. Bu incelemeye gore
Abdulvahab Gazi, eserde yalnizca bir savasci degil, ayni zamanda manevi bir
rehber olarak konumlandirilmistir. Nitekim Abdulvahab; Sivas Kalesi
kusatmasinda Miisliimanlarin akibetini bildiren bir elci, sehadetiyle orduyu
etkileyen bir kahraman ve Melik Danismend’in riiyalarina girerek fethin
seyrini degistiren manevi bir sahsiyet olarak tasvir edilmistir.

Sozli kiiltiirtin yaziya gecirildigi bir diger alan da menkibelerdir.
Menkibeler, Islam diinyasinda tasavvuf ve tarikatlarla birlikte ortaya ¢ikan,
bir velinin kerAmetlerini anlatan kisa &ykiilerdir. Oncelikle tasavvuf
kitaplarinda ve evliya tezkirelerinde yer almis; 13.ytizyilda “menakibname”
baslig1 altinda miistakil bir yer bulmustur (Ocak, 2002: 25-26). Semseddin
Sivasi, Ahmed Hamdi ve Ahmed Suzi menkibeleri incelendiginde Abdulvahab
Gazi’'nin yasami ve sehadetinin benzer motiflerle islendigi ayni1 zamanda da
ortak bir olay orgiisiine sahip olduklar gorilmektedir: Abdulvahab Gazi’'nin
Peygamber’e hizmet etmesi, Anadolu’'nun islamlagmasi i¢in dua etmesi,
uzun bir 6miir stirerek bu fethe katilmasi ve savasta sehit diiserek suya
diismesidir. Tiim bu anlatilarda naasin bulunmasi, bir Selcuklu emiri veya
azizin, Cakir Bey veya Ahmet Turan gibi, riiyasina girmesiyle gerceklesir.
Riiyada yerini bildiren Abdulvahab Gazi'nin bozulmamis bedeni sudan
cikarilarak buglinkii “Yukar1 Tekke” olarak bilinen tepeye defnedilir
(Semseddin Sivasi, 1703; Yasak, 2010). Ozellikle Ahmed Hamdi Mendkibt,
tirbenin insasim1 II. Bayezid doénemine tarihlendirerek mekanin
kurumsallasma siirecine 151k tutar (Ahmed Hamdi, 90b-91a).

Abdulvahab Gazi'nin izlerini, s6zlii anlatilarin o6tesinde yazih
edebiyat trtnlerinde de siirmek mimkiindiir. Bu baglamda Numan Sabit
tarafindan kaleme alinan mersiye, Gazi'nin edebi metinlerdeki yansimasina
O6nemli bir 6rnektir. Eserde; Abdulvahab Gazi’'nin “Peygamber’in sancaktar1”
sifatiyla Sivas fethine katilmasi, burada sehit diismesi ve kabrinin tizerine II.
Bayezid tarafindan tiirbe insa ettirilmesi manzum bir dille, tarihsel ve
efsanevi unsurlar harmanlanarak aktarilmistir (Numan Sabit: 398-399).
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Yazili kaynaklarda ve edebi metinlerde insa edilen bu kimligin,
glinlimiiz halk belleginde ne derece korundugunu ve nasil bir karsilik
buldugunu tespit etmek amaciyla tiirbe ¢evresinde bir saha arastirmasi
gerceklestirilmistir. Goriismelerden elde edilen veriler, yazili kiiltiirdeki
“Peygamberin sancaktar1” imgesinin sozlii kiiltiirde de en baskin kimlik
kurucusu olarak devam ettigini gostermektedir. Nitekim Almanya’dan gelen
gurbetci bir aile ile yapilan goriismede (KK-2, KK-3, KK-4, KK-5);
ziyaretgilerin Abdulvahab Gazi'yi tarihsel bir sahsiyetten ziyade dini bir
figiir olarak algiladiklari ve mekani 6liimle yasamin i¢ ice gectigi manevi bir
alan olarak tasavvur ettikleri tespit edilmistir.

Ancak halk arasindaki s6zli anlatilarin zamanla tarihsel
gerceklikten uzaklasarak farkli katmanlar kazandigi da goriilmektedir.
Ornegin, baz1 kaynak kisiler (KK-6), Abdulvahab Gazi’nin kimligini Kanuni
Sultan Siilleyman’in oglu Sehzade Bayezid'in tiirbede yatan ogullarn ile ,
Osmanh sehzadeleri, karistirmakta ve onu “Sehzade Abdullah” olarak
nitelendirebilmektedir. Tirbe imami1 (KK-1) ile yapilan goriismede ise,
imamin dahi bilgilerinin sinirlh oldugu ve ziyaretcileri bilgilendirirken
onceki imamlardan Mehdi Bostan'in hazirladig1 kitap¢igl referans aldigi
gozlemlenmistir. Imam, tiirbenin konumunu “6liim yeri olan mezarlik ve
tiirbenin yasama hiikkmeden bir tepede yer almas1” bakimindan sembolik bir
6nemde gormektedir.

Saha ¢alismasinin bir diger 6nemli bulgusu, mekanin glintimiizdeki
islevselligine dairdir. Turbenin sadece tarihi bir yapi degil, aktif bir
“sagaltim ve dilek merkezi” oldugu anlasilmaktadir. Cami imamu ile yapilan
gorismede halkin; sifa aramak, ¢ocuk sahibi olmak, sinav stresiyle bas
etmek veya diigiin 6ncesi dua etmek gibi gecis donemlerine ait ihtiyaclarla
tiirbeyi ziyaret ettigi; ozellikle Ramazan ay1 ve arife giinlerinde ziyaretci
yogunlugunun arttig1 belirlenmistir. Ayrica KK-3'lin, romatizma rahatsizlig1
bulunan bir yakininin Abdulvahab Gazi ziyareti sonrasinda agrilarinin
hafifledigini belirtmesi, tiirbenin sagaltici roliine dair 6nemli bir veridir.

Sonu¢ olarak; Evliya Celebi’den gilinlimiize, destanlardan
menkibelere uzanan genis bir anlat1 yelpazesi, Abdulvahab Gazi'nin Sivas
kiltird icin sadece tarihi bir sahsiyet degil, ayn1 zamanda yasayan bir
gazi”,
“sehit” ve “veli” sifatlariyla bezenmis kimligi; mekanmin kutsalligini

n o«

kiiltiirel deger oldugunu ortaya koymaktadir. Onun “sancaktar”,
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pekistirmis ve nesiller boyu aktarilan ritiiellerle Sivas folklorunun temel
taslarindan biri haline gelmistir.

4. Gecis Donemlerinde Abdulvahab Gazi Ttlrbesinin Yeri

Insan hayatinin belli evrelerinde topluca icra edilen 6nemli térenler vardir.
Gennep tarafindan “gecis riti” olarak anilan bu uygulamalar dogumla 6lim
arasinl hatta 6lim sonrasini da kapsamaktadir (Gennep, 2022). Birey
hayatinin 6nemli gecislerinde icra edilen ritiieller ait oldugu toplumun
folklorunu zenginlestirir. Topluma ait tore, gelenek ve adetlerin tiimiinii
olusturur. Ornek, insan hayatinda dogum, evlenme ve 6liimiin énemli {i¢
gecis oldugunu soyler. Bu gecislerin etrafinda olusan bircok adet, tore, ayin,
dinsel ve biiylisel uygulamalar gecisleri yonetmek icindir ve amaclar
genellikle bireyin yeni gectigi durumu kutlamaktir (Ornek, 1971: 11).
Yapilan torensel uygulamalar bireyi topluma entegre eder, aidiyetlik
duygusunu pekistirir. Cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin 1lica, kaynak,
degirmen gibi kutlu sayilan yerlerin suyunu icip, topragini, bécegini yutup
bebek sahibi olmayr ummalari; siinnet edilecek ¢ocuklarin akraba, tiirbe
ziyaretine gotiiriilmeleri toplum tarafindan kabul gérmek icindir (Boratav,
2016: 166). Birey, bunlari gerceklestirerek toplumun ona bictigi rolii yerine
getirmek, toplumun beklentisini karsilamak ister. Cogu gecis doneminde
yapilan uygulamalarin arasinda tiirbe ziyaretleri dikkat cekmektedir. Sivas
Yukar1 Tekke’de kabri bulunan Abdulvahab Gazi'nin de sikca ziyaret edilen
tiirbelerden oldugu hem KK-1 ile yapilan goriismede tespit edilmis hem de
tiirbede yapilan saha arastirmasi esnasinda gézlemlenmistir. Almanya’dan
gelen kaynak kisilerin (KK-3, KK-4, KK-5) ve Tiirkiye’de ikamet eden
akrabalarinin (KK-2), yakinlarinin kabrine gelenlerin tiirbeyi ziyaret
etmeden Yukar1 Tekke’den ayrilmamalar: dikkat ¢ekici bir 6rnektir.

Gecis donemlerinin ilki olan dogumun akabinde, erkek cocuklar
icin en kritik esik siinnettir. Bir erginlenme (initiation) riti olarak kabul
edilen bu uygulama, ¢ocugun delikanliliga adim atisin1 ve toplumsal
statiisiindeki degisimi simgeler. Tung (2021: 18), siinnetin kokenine dair
antropolojik literatiirde; Heleotik donem kalintisi, totem degistirme
gostergesi veya sosyal kontrol mekanizmasi gibi cesitli teorilerin
bulundugunu aktarmaktadir.

Eglencenin yani sira manevi bir icazet alma boyutu da tasiyan bu
gezilerde, once aile biiyliklerinin mezarlari, ardindan da sehrin 6nemli
velilerinin tiirbeleri ziyaret edilir. Sivas 6zelinde bu manevi durak noktasi
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Abdulvahab Gazi Tirbesi’dir. Tung (2021: 129) tarafindan literatiirde tespit
edilen bu ziyaret gelenegi, saha calismas1 kapsaminda goriisiilen cami
imami1 (KK-1) tarafindan da teyit edilmistir. Kaynak kisi; ailelerin siinnet
olacak ¢ocuklarini gezmeye cikardiklarinda tiirbeye getirdiklerini, cocugun
hayati ve bahtinin agik olmasi icin burada dua ve dileklerde bulunduklarim
ifade etmistir.

Tiirk folklorunda ise bu pratik, teorik kokenlerinden ziyade Islami
bir gereklilik ve ‘erkeklige gecisin’ 6n sart1 olarak yorumlanir. Toplumsal
kabul o denli giicliidiir ki; siinnet olmayan bireylerin evlenemeyecegi,
askere gidemeyecegi diistiniiliir ve bu kisiler toplum tarafindan dislanma
riskiyle karsilasir. Bu gecisi kutlamak ve toplumsal onayi almak adina
stinnet kiyafetlerinin giyilmesi, kina yakilmasi ve sehirde konvoy esliginde
‘stinnet gezmesi’ diizenlenmesi ritiielin ayrilmaz pargalaridir (Tung, 2021).

Erginlenme ritliellerinin en 6nemli basamaklarindan biri olan
evlilik; bireylerin toplumsal rollerinin yeniden dagitildig: bir siirectir. Sivas
folklorunda bu siirec, heniiz es secimi asamasinda mekansal pratiklerle
baslar. Askun’'un (2006: 96) aktardigina gore; evlenmek isteyen gencg
kadinlar, Abdulvahab Gazi Tiirbesi yakinindaki ‘Talih Kayasi’'na gelerek
bahtlarinin acilmasi i¢in dua ederler. Es se¢iminin ardindan gerceklesen
diigiin torenleri ise birlikteligin topluma onaylatildig bir diger asamadir.

Bu asamada Abdulvahab Gazi'nin kultirel kimligi, digiin
ritiiellerinin merkezinde yer alir. Ozellikle gelin alma térenlerinde icra
edilen ‘bayraktar atismasi’, bu durumun en somut Ornegidir. Demren
(2021), oglan ve kiz evi bayraktarlarinin karsilikli maniler ve bilmecelerle
atistign bu gelenegi detaylandirmistir. Ritiielde sorulan “Bayragin piri
kimdir?” sorusuna verilen “Bayragin piri Abdulvahab Gazi'dir” cevabj,
Gazi'nin Sivas halki nezdinde sadece bir savasci degil ayni zamanda yuva
kuranlarin da manevi piri kabul edildigini gosterir (Demren, 2021: 169).

Evlilik  birliginin  kurulmasinin ardindan, toplumun aile
kurumundan temel beklentisi iremedir. Yeni evlenen ciftler, bu beklenti
dogrultusunda kisa stire icinde ¢ocuk sahibi olmalar1 yoniinde yogun bir
toplumsal baski ile karsilasirlar. Celik’in (2022) de vurguladig lzere;
ozellikle kadina yoneltilen ‘gebe olup olmadig1’ sorulari ve cocugun evliligin
vazgecilmez bir unsuru olduguna dair verilen dgiitler, bu baskinin giindelik
hayattaki yansimalaridir.
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Toplumsal algida ¢ocuk sahibi olmak, sadece bir biyolojik iiretim
degil, ayn1 zamanda evlilik birliginin saglamlasmasi ve soyun devamlilig
anlamina gelir. Bu baglamda, toplumun kendini yeniden liretebilmesi ve
strekliligini saglayabilmesi i¢in ilireme, evliliin nihai amaci olarak
kodlanmistir. Dolayisiyla diigiin ile mesruiyet kazanan bir evliligin, cocuk ile
taclandirilarak toplumsal memnuniyeti pekistirmesi beklenmektedir (Celik,
2022: 39).

Tibbi ve biyolojik siireclerin 6tesinde, ¢ocuk sahibi olma arzusu halk
inanislarinda cesitli ritiiellerle desteklenmektedir. Ozellikle diisiik yapan
veya cocuk sahibi olamayan kadinlar, umutlarim tazelemek adina kutsal
mekanlara ydnelerek manevi sagaltim arayisina girerler. Bu baglamda
Abdulvahab Gazi Tiirbesi, Sivash kadinlar icin 6nemli bir ‘manevi siginak’
niteligindedir.

Bu mekanda icra edilen ritiiellerin basinda namaz kilmak, adak
adamak ve ozel pratikler uygulamak gelir. Cami imaminin (KK-1) aktardigi
bilgilere gore; ziyaretgiler arasinda yaygin olan en belirgin uygulama ‘tas
yapistirma’ ritiielidir. inanisa gore; niyet edilerek tiirbe duvarina siiriilen
kiictik bir tasin yere diismeyip duvarda asili kalmasi, dilegin kabul olacagina
dair ilahi bir isaret sayilmaktadir.

Cocuk oliimleriyle karsilasan annelerin basvurdugu ve literattirde
‘Akde Kurbani’ olarak gegen ritiiel, kurban pratiginin 6zgiin bir érnegini
olusturur. Askun’un (2006) aktardigina gore; c¢ocuklari yasamayan
kadinlar, sembolik olarak tiirbeye ‘hizmetci’ olarak satilir. Cocuk diinyaya
gelip hayata tutundugunda ise bu adak, belirlenen kati kurallar
cercevesinde yerine getirilir.

Ritlieli diger kurban uygulamalarindan ayiran en temel o6zellik,
kesim ve tiiketim sirasindaki tabulardir. Kurbanin kemiklerine bigak
degdirilmemesi, iskelet biitiinlligiiniin bozulmamasi ve kurban sahibi
ebeveynlerin bu etten yememesi kesin kurallardir. Etin hocalara ve
yoksullara dagitilmasinin ardindan, kemiklerin toplanip deri igine
doldurularak c¢ocugun dogdugu topraga gomiilmesi; ritielin sembolik
olarak ‘cani koruma’, ‘biitiinleme’ ve ‘kok salma’ amaci tasidigini
gostermektedir.

Dogum ve evliligin ardindan hayat doéngiisiiniin son ve en
kacinilmaz gecis donemi oliimdiir. Bilinmezligi nedeniyle tarih boyunca
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insanoglu i¢cin daima tirkiitiicii olan 6liim, biyolojik bir son olmanin 6tesinde
kiiltiirel bir olgudur. Ornek’in (1971) belirttigi iizere; insanoglu yok olmay1
kabullenememis ve 6liimden sonra yasamin devam ettigine dair cesitli
inang sistemleri gelistirmistir. Bu baglamda, bazi kiiltiirlerde ruhun baska
bir formda diinyaya donecegi (reenkarnasyon) inanci hakimken;
Islamiyet’in de dahil oldugu semavi dinlerde 6liim, ahiret hayatina agilan bir
kap1 olarak kabul edilmistir (Roux, 1999).

Oliim i¢in de birgok ritiiel gerceklestirilmektedir. Ornek, 6liiyle ilgili
adet ve uygulamalan ii¢c gruba ayirir: “Olenin ‘6teki diinyaya gidisini’
kolaylastirmak, diger diinyada mutlu bir ‘6lii’ olmasim saglamaya yonelik
islemler; olenin geri doniisiinii 6nlemek, yakinlarina kétiiliiklerde
bulunmasini, zarar vermesini engellemek amaciyla yapilan islemler; 6lenin
yakinlarinin bozulan ruhsal durumlarini sagaltmak, sarsilan toplumsal
iliskilerini diizenlemek ve yeniden topluma katmak amaciyla yapilan
islemler” (Ornek, 1971: 106). Bu ritiiellerin en basinda 6len kisiyi gdmme
uygulamasi sayilabilir. Misirlilar 6zellikle firavunlart mumyalama yoluyla
bedenini koruyarak, yeniden uyandiginda bedeninin iyi goériinmesini
istemeleri gerekcesiyle gdomme islemini gerceklestirmistir. Mumyalanan
beden defnedilmek icin piramitler i¢inde hazirlanan odada degerli
esyalariyla birlikte bir tabuta konmak suretiyle gomiilmiistiir. islamiyet’in
de dahil oldugu Semitik dinlerde defin geleneginin temelini topraga
gomilme olustururken; bazi inang¢ sistemlerinde bedenin yakilarak
(kremasyon) kiillerinin saklanmasi veya nehre birakilmasi gibi farkl
ritiieller 6ne cikmaktadir (Ornek, 1971). Tarihsel siirecte Tiirk topluluklari
arasinda da 6liim korkusuna dayali farkli pratikler goérilmiistiir. Nitekim
Roux (1999: 104); Yakutlarin 6lim karsisinda duyduklar1 derin korku
nedeniyle, cesedi gommekle ugrasmayip bulundugu yerde terk ederek
kactiklarini kaydetmistir.

Mezarliklar burada yapilan torenlere ragmen tabulasmis ve korku
duyulan mekanlardan olmustur (Roux, 1999: 102). Yukar1 Tekke
Mezarligi’'nda gerceklestirilen saha gozlemlerinde, mekanin ziyaretciler
tzerinde ‘korku ile karisik bir saygl’ uyandirdifi somut olarak
hissedilmektedir. Ziyaretcilerin mezarlik sinirlarina girer girmez ses
tonlarini algalttiklari, daha agirbash bir beden dili sergiledikleri ve dudak
hareketlerinden anlasildig1 lizere besmele cekerek manevi bir siginma
refleksi gosterdikleri dikkat cekmistir.
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Mezarlikta, 6limiin soguk gercekligi ile yasamin devamliligini
simgeleyen ritiieller i¢ ice gecmistir. Yapilan gozlemlerde; mezar topraginin
6zenle sulanmasi, yabani otlarin temizlenmesi ve taze ciceklerin dikilmesi;
sadece fiziksel bir bakim islemi olarak degil, kaybedilen kisiyle kurulan
sessiz bir iletisim ve ‘hizmet etme’ bicimi olarak icra edilmektedir.

Halk vefat eden yakinlarina olan saygilarinin ve sevgilerinin
devamliligini saglamak adina mezar ziyaretleri yaparken tiirbede bulunan
veya bulunduguna inanilan Abdulvahab Gazi ile Sehzade Bayezid'in
ogullarina da dua etmistir ve goriismelerdeki kaynak kisiler de ayni
uygulamayi gerceklestirmistir ( KK-2, KK-3, KK-4).

Saha arastirmasi verileri ve gozlemler bir bitin olarak
degerlendirildiginde; Sivas Abdulvahab Gazi Tiirbesi'nin fiziksel bir mezar
alani olmanin 6tesinde, halkin yasam dénglisiindeki kritik esikleri (dogum,
siinnet, evlilik, 6liim) anlamlandirdigli bir ‘referans merkezi' oldugu
goriilmektedir. Ozellikle mezarlik ziyaretlerinde gézlemlenen davranis
kaliplar;, bu mekanin sosyo-psikolojik islevini net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Sonug olarak; dogumdan 6liime kadar uzanan siirecte icra edilen
‘Akde Kurbanr’, ‘Siinnet Gezmesi’, ‘Bayraktar Atismas1’ ve 'Mezar Bakim1’
gibi ritiieller, Sivas halkinin kiiltiirel bellegini canli tutan somut olmayan
kultiirel miras unsurlaridir. Abdulvahab Gazi Tirbesi, bu ritiiellerin
mekansal hafizas1 olarak; nesiller arasi aktarimi saglayan, toplumsal
dayanismay1 pekistiren ve bireylere ‘gecis donemlerinde’ psikolojik
sagaltim sunan canli bir kiltiir alani olarak varligini siirdiirmektedir.

5. Abdulvahab Gazi Tiirbesinin Sagaltic1 islevleri

Abdulvahab Gazi Tiirbesinin birtakim iyilestirici giicleri olduguna dair gii¢lii
bir inan¢ da gelismistir. Cocuk sahibi olmak isteyenler, hastaligina sifa
arayanlar tiirbeyi ziyaret edip bazi ritiieller esliginde dua ve dileklerde
bulunmaktadir. Cami imami ile yapilan goériismede (KK-1); cocugu
olmayanlarin, ¢ocugu dogup o6lenlerin bu tiirbede yatan Abdulvahab Gazi
araciligl ile dua ederek ¢ocuk sahibi olacagina inandiklar1 6grenilmistir.

KK-1'in aktardigina gore; “Kimi zaman c¢ocugu olamayan veya
dogan ¢ocugu Olen kadinlar, bu tiirbeye hizmetgi olarak verilir. Cocugu
olanlar ‘Akide Kurbani’ ad1 verilen bir kurban kesip yapilan ¢orba ve yemegi
hocalara, fakirlere yedirir. Hasta olanlar sifa bulmak icin tiirbeyi ziyaret
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edip Abdulvahab Gazi araciligl ile iyilesmek ve tekrar sagligina kavusmak
icin dua ve dileklerde bulunur”.

Yakinlarinin cenazesi nedeniyle tiirbede bulunan aile, Sivas’ta
ikamet eden ve iltihapli romatizma hastalifindan sikayet¢i olan bir
akrabasindan bahsetmektedir. Hasta olan akraba, kullandig: ilaglarin bir
faydasini goremeyince cevresinden duyduklari dogrultusunda tiirbeyi
ziyaret etmeye karar vermistir. Abdulvahab Gazi aracilifiyla sagligina
kavusmak icin dua etmistir. Ziyaretinden sonra hastaligina neden olan
agrilarin biiylik oranda azaldigini dile getirmistir (KK-3).

Bu ve benzeri anlatilar gostermektedir ki; Abdulvahab Gazi Tiirbesi,
halk nezdinde sadece tarihi bir mekan degil, tibbi carelerin yetersiz kaldigi
diisliniilen noktalarda basvurulan manevi bir rehabilitasyon merkezidir.
Ziyaretgilerin yasadigl bu rahatlama hali, mekanin sagaltici giicline duyulan
kolektif inancin, bireyler iizerinde yarattig1 gii¢lii psikolojik etki ve manevi
huzur arayisinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

6. Abdulvahab Gazi Tiirbesinin Somut Olmayan Kiltiirel Miras Niteligi

Sivas Abdulvahab Gazi Tirbesi; barindirdigr dag ve su kltii metaforlari,
zengin so6zli anlatilar1 ve halk inancindaki gii¢lii konumuyla sadece mimari
bir yap1 degil, ¢cok katmanl bir kiiltiirel bellek mekanidir. Gennep’in (2022)
‘gecis ritleri’ kavramiyla acikladigi dogum, evlenme ve 6liim gibi insan
hayatinin kritik esiklerinde icra edilen pratikler, bu mekani canh bir ritiiel
alanina donitistiirmektedir. Tiirbe, 6zellikle 6liim olgusuyla iliskili pratikleri
barindirmasi bakimindan ortak bir kiiltiir alan1 yaratir. Ko¢ ve Tuztasi
(2016: 320) bu tiir mekanlarin islevini; “Ortak arketipler araciligiyla cesitli
mekansal diizenlemeler kendiliginden olusmakta, iiretilmis mekanlarda
kiltire ait arketipler c¢esitli uzantilar seklinde gomiili halde
bulunmaktadir” seklinde agiklar. Dolayisiyla tiirbe, kolektif hafizadaki
arketiplerin somutlastigi bir alandir.

Mekanin etrafinda sekillenen bu kokli gelenek, sozlii anlatilar ve
sifa verici inanislar; Oguz'un (2009: 97); “Topluluklarin, gruplarin ve kimi
durumlarda bireylerin, kdltiirel miraslarinin bir parcasi olarak
tanimladiklar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve
bunlara iliskin araclar, gerecler ve kiiltiirel mekénlar” seklindeki ‘Somut
Olmayan Kiiltlirel Miras’ tanimiyla birebir drtiismektedir. Bu baglamda
Abdulvahab Gazi Tiirbesi ve g¢evresinde gelisen folklor; UNESCO Somut
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Olmayan Kiiltiirel Miras Sozlesmesi kapsaminda degerlendirilmesi,
korunmas1 ve ‘unutulmaya yiiz tutmus’ degerler sinifinda ele alinarak
stirdiiriilebilirliginin saglanmasi gereken nitelikli bir kiiltlirel mirastir.

Tirbede bulunan caminin imami (KK-1), yakinlarinin kabir
ziyaretine gelen ve ayni zamanda tiirbeyi de ziyaret ederek dua ve
dileklerde bulunmak isteyen KK-2, KK-3, KK-4, KK-5 ve KK-6’dan hareketle
tirbe ve etrafinda olusan folklorun ¢ok genis ve kokli oldugu
goriilmektedir. Ayrica cami imami(KK-1) ile yapilan goériismede cami
ziyaretinin ramazan aylari, bayramlar gibi Islam dini icin énemli olan ay ve
giinlerde yogunlastig, ziyaretgilerin 6énemli bir kismini dis tilkeler ve ¢evre
sehirlerden gelen turistlerin olusturdugu géz oOntline alinacak olursa
Abdulvahab Gazi Tiirbesinin Sivas sehrinin turizmi icin tasidigr deger
yadsinamaz.

Insansiz bir mekanda kiiltiirel aktarim gerceklestirilemez (Oguz,
2009: 95). Tiirbede olusan turizm hareketliligi, somut olmayan kiiltiirel
mirasin “stirdiiriilebilirlik” hedefleri acisindan ¢ok degerlidir. Kiiltiir
turizmi ile kultiirel aktarim siirekli bir sekilde gerceklesmekte ve kiiltiiriin
dinamik kalmasini saglamaktadir. Kiiresellesme hareketlerinin hizla
gerceklestigi diinyada kiiltiirel stirerlilik ve ¢esitliligin olumsuz etkilerinden
kaginmak icin turizme dayal faaliyetleri gelistirmek, yeni adimlar atmak
onemlidir.

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi c¢atisinda
UNESCO’nun 32. Genel Konferansinda 17 Ekim 2003 tarihinde kabul edilen
sozlesme, “kiltiirtin korunmasinda kiiltiiriin tretildigi, yasatildigi ve
nakledildigi mekanin korunmasi gerektigini” (Oguz, 2009: 97) 1972
Sozlesmesi’'nin eksik yonleri de ele alinarak vurgulanmistir. S6zlesmede
korumasi gereken Kkiiltlirel miras alanlari maddeler halinde
siralanmaktadir. 2003 s6zlesmesinin amaci “somut olmayan kiiltiirel mirasi
korumak; ilgili topluluklarin, gruplarin ve bireylerin somut olmayan
kiiltiirel mirasina saygi gostermek; somut olmayan kiltiirel mirasin 6nemi
konusunda yerel, ulusal ve uluslararasi diizeyde duyarliligi arttirmak ve
karsilikli degerbilirligi saglamak; uluslararasi isbirligi ve yardimlasmayi
saglamaktir”(Oguz, 2009: 167) seklinde verilmektedir. Tiirbenin SOKUM
niteligi, sozlesmenin  hedeflerine  hizmet etme  potansiyelini
barindirmaktadir.
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Sivas Yukar1 Tekke’de bir tepe iizerinde bulunan Abdulvahab Gazi Tiirbesi,
konumu geregi dag kiiltiine dayali mitolojik izler tasimaktadir. Arastirma
sonucunda; Abdulvahab Gazi'nin yazili kaynaklarda ‘Islam kahramani ve
Battal Gazi'nin arkadasi’ olarak yer alan tarihi kimliginin, soézlii kiltiirde
menkibeler ve mersiyelerle zenginleserek giliniimiize kadar ulastig
goriilmektedir.

Calismada elde edilen bulgular; dogum, siinnet, evlilik ve 61tim gibi
hayatin 6nemli esik donemlerinde Sivas halkinin uyguladigi pek cok ritiielin
bu tiirbe merkezli gerc¢eklestirildigini ortaya koymaktadir. Cocuk sahibi
olma ve hastaliklan iyilestirme gibi sagaltici islevleriyle de 6n plana ¢ikan
Abdulvahab Gazi Tiirbesi, bu yoniiyle Sivas halkinin zengin kiiltiirel mirasini
temsil eden bir mekan niteligindedir.

Mekanin etrafinda kusaklarca aktarilmis gelenekler, zengin sozli
anlatilar ve rittiel ¢esitliligi g6z 6niine alindiginda; tiirbenin ‘somut olmayan
kiiltiirel miras’ tanimiyla ortiisen bir yapi sergiledigi tespit edilmistir.
Tilirbenin; Ramazan ayi, bayramlar ve kandiller gibi 6zel gilinlerde
sehirlerarasi ve uluslararasi diizeyde ziyaret¢i almasi, kiltiirel mirasin
surdiiriilebilirligi acisindan inang¢ turizminin etkin bir rol oynadigin
gostermektedir.

Tim bu veriler neticesinde; tasidig1 mitolojik izler, barindirdigi
sozlii anlatilar ve ritiiellerin ¢coklugu ile Abdulvahab Gazi Tiirbesinin zengin
bir folklora sahip oldugu sonucuna varimistir. Bu kiltiirel zenginligin
kiiresellesen diinyanin modern doéniisiimiinden olumsuz ydnde
etkilenmemesi, 6zgiinliigiinii koruyup yasatilmasi ve gelecek kusaklara
aktarilmasi biliyiik 6nem tasimaktadir.
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