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Saxa (Yakut) Avcilik Ritiiellerinin Kut inana
Baglaminda Degerlendirilmesi

An Evaluation of Sakha (Yakut) Hunting Rituals within the Context of

the Kut Belief

Alper KESER*
0z
Yiiriitilen arastirmanin temel amaci, ¢ogunlukla Bayanay/Ehekeen Kkiiltii
merkezinde ele alinan Saxa (Yakut) Tiirklerinin avcilik ritiiellerini, kut inanci
baglaminda degerlendirmektir. Bu amag¢ dogrultusunda ilk olarak, literatiir
taramasl yolu ile ulasilan verilerden hareketle kut kavrami agiklanmis, insan
kutunun ti¢ 6gesi; iye kut, buor kut, salgin kut ile siir hakkinda bilgi verilmistir.
Ardindan defin merasimlerinde icra edilen uygulamalar mercek altina
alimarak kutun o6liim sonrasi akibeti sorgulanmistir. Son olarak ise

Bayanay/Ehekeen Kkiiltii iizerine kisaca durularak; ayi, geyik, tilki, vasak,
samur, kutup porsugu, ermin gibi yaban hayvanlarina yonelik avcilik ile ilgili

inang ve uygulamalarin, defin merasimlerinde yer alan inan¢ ve uygulamalar

ile benzer islevlere sahip olup olmadigina bakilmistir. Arastirma yapisal- *Dr., Bagimsiz
islevselci teori merkezinde yiiriitilmiistiir. Arastirmanin ana malzemesini Arastirmaci,
ginlimiizde daha az gozlemlenen ritiieller olusturdugu icin erken dénem alperkeser09@gmail
arastlrmacﬂarlp kaydetmis oldugu bilgiler birincil veri kaynagi olarak .com, ORCID: 0000-
kullanilmistir. Inceleme sonucunda defin merasimlerinde yer alan inang ve 0002-5467-0777

uygulamalar ile, avcilik ile ilgili inan¢ ve uygulamalarin ayni islevlere sahip
oldugu tespit edilmistir: Kut, canli varolusunun kaynagidir. Esas kut 6gesini
teskil eden iye kut, evrenin iist katmanindan tesekkiilliidiir. Olim sonrasi

buraya geri doner ve daha sonra yeniden bedenlenir ya da yerytiziinde kalarak
tiér ad1 verilen kotiiciil bir ruha déniistir. Ana avcilik yasaklar: da buna uygun

olarak avlanan hayvanlarin kutlarinin gége ulasmasini hedefler.
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Abstract

The primary objective of this research is to evaluate the hunting rituals of
the Sakha (Yakut) people, typically interpreted within the framework of the
Bayanay/Ehekeen cult, through the lens of the kut belief. To this end, the
concept of kut was initially defined based on findings from the literature
review. This was followed by an explanation of the three constituent
elements of the human kut: iye kut, buor kut, and salgin kut, along with stir.
Subsequently, the fate of the kut, was investigated through an examination
of the practices carried out during burial rites. Finally, the Bayanay/Ehekeen
cult was briefly addressed. The study examined whether the beliefs and
practices associated with hunting wild animals, such as bears, deer, foxes,
lynxes, sables, wolverines, and ermines, had functions similar to those found
in burial rites. The research was conducted utilizing the structural-
functionalist theory as its central framework. Since the main material of the
study consists of rituals that are less frequently observed today, data
recorded by early researchers were employed as the primary source. The
examination revealed that the beliefs and practices enacted during burial
rites and those related to hunting share identical functions: Kut is the source
of all living existence, and the iye kut, which constitutes the core kut
element, originates from the Upper World. Following death, it returns there
and later undergoes reincarnation, or, remaining on earth, it transforms into
a malevolent spirit known as iiér. In accordance with this belief, the main
hunting taboos also aim to ensure that the kut of the hunted animals reaches
the sky. Researchers, while noting that the more archaic belief in the death
and rebirth of animals became established within the Bayanay/Ehekeen cult,
have largely treated the hunting rituals independently of the kut belief.

However, reincarnation is only one aspect of the kut belief. The hunting
rituals of the Sakha (Yakut) people also encompass the fear of iidr, the other  Roceived: 10.11.2025
facet of the kut belief, as much as they encompass reincarnation. Accepted: 25.12.2025
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Giris

Kut, Saxa (Yakut) inang¢ sisteminin temelini olusturan bir kavramdir. Bu
kavram, Saxa Dilinin A¢ciklamali Biiyiik Sézliigii'nde: “Kisinin manevi alani,
akil ve dusiincesinin, gii¢ ve kuvvetinin, yasam iradesinin, saglam, ayrilmaz
bitiinligli” seklinde tanimlanmir (Sleptsov, 2007: 552). Tanimdan
anlasilacag1 lizere kut, insami1 canl kilan; zihinsel, fiziksel ve ruhsal
bakimdan saghikli olmasini saglayan niivedir. Bununla birlikte kut sadece
insana 0zgli degildir. Tipki insanlar gibi hayvanlarda da kut varligina
inanilir. Ancak Saxa Turklerinin inang sistemi lizerine calisan arastirmacilar

~ 156 ~



* Culture
L ]

Academy Alper KESER

hayvanlardaki kut varligi hakkinda birbirinden farkli bilgiler
kaydetmislerdir. Eduard K. Pekarskiy tarafindan hazirlanan Yakut Dili
Sozliigii'ne gore bitkiler hari¢ biitiin canli mahlukatta kut vardir (1959:
1261). Vasiliy F. Troscanskiy’in verdigi bilgiye gore kut yalnizca karada
yasayan hayvanlarda bulunur; baliklarda yoktur (1902: 74). Nikolay A.
Alekseyev'in, Vsevolod M. fonov'un saha notlarindan aktardigina goére
kuslarda, yaban hayvanlarinda ve besi hayvanlarinda kut bulunur;
baliklarda, siiriingenlerde ve boceklerde yoktur (1975: 123). Vatslav L.
Serosevskiy’in verdigi bilgiye gore ise kut sadece atlarda ve sigirlarda vardir
(1896: 667). Arastirmacilarin vermis oldugu bilgiler biitiinciil olarak
degerlendirildiginde, kut sahibi olmadig1 diisiiniilen hayvanlarin, Saxa
Tiirklerinin tasavvuruna gore ii¢ katmandan miitesekkil evrenin (Uéhee
Doydu “Ust Diinya” /Gok, Orto Doydu “Orta Diinya” /Yeryiizii, Allaraa Doydu
“Alt Dlinya”/Yeralt1) alt katmanina yakin oldugu goriilmektedir.

Saxa Tirkleri insan kutunun ti¢ 6geden olustuguna inanmaktadir.
Bu ii¢ dge, iye “ana” kut, salgin “hava” kut ve buor “toprak” kut olarak
adlandirilir. En 6nemli kut ogesi iye kuttur. Kaliim iye kut araciligiyla
aktarilir. Kisinin zihinsel 6zellikleri salgin kut, fiziksel 6zellikleri buor kut ile
temsil edilir (Romanova vd., 1992: 67). Kutun yaraticis1 bas tanr Uriifi Ayn
Toyon'dur. Aynhit ilahesi tarafindan UriiAi Ayn Toyon’dan talep edilen kut,
leyiexsit ilahesi tarafindan erkegin tacina yerlestirilir. Cinsel birliktelik
sonrasinda kut erkekten kadina gecer (Pekarskiy, 1959: 892-893). Bunun
yan1 sira Saxa Tirkleri ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in tafiara “koruyucu iye”
olarak adlandirilan totem ilahlarina da yénelmislerdir (lonov, 1913: 7-8).
Kut, hangi kutsal varlik tarafindan verilirse dogacak ¢ocugun zihinsel ve
fiziksel 6zelliklerinin ona gore sekillenecegi diistiniilmiistiir. Ornegin, kutu
kopek Ayihit'h Noruluya’dan alinan ¢ocuklarin, yiiz kemiklerinin asimetrik
gelistigi, kopeklere ait davranislari kendilerine huy edindikleri belirtilmistir
(Kulakovskiy, 1979: 24-25).

Arastirmacilar kut égelerinin insan viicudundaki yeri ve gériintimii
hakkinda da bilgiler kaydetmislerdir. Biiliiii “Vilyuysk” Saxalarinin
gorusiine gore magan “beyaz” kut ismiyle de anilan iye kut insanin kalbinde
bulunur, boynuzlu beyaz bir bit olarak tasavvur edilir. Salgin kut
goriinmezdir. Buor kut sadece kahverengi rengiyle iye kuttan farkhdir,
bulundugu yer kulaktir (Popov, 1949: 303). Kut Ogeleri kimi zaman
bulunduklar1 yerden ayrilarak viicut disina ¢ikar. En 6nemli kut ogesi iye
kut, bulundugu yerden hi¢ ayrilmaz, ancak salgin kut ve buor kut, abaahi
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isimli Allaraa Doydu varliklarinin eline diismesi halinde viicudu terk eder.
Salgin kut uyku sirasinda dolasir. Buor kut kisinin etrafinda gezer, viicuttan
¢cok uzaklasmaz (Kornilov, 1908: 82). Kut ogelerinin calinmas1 kisinin
hastalanmasina veya 6lmesine yol acar. Eger salgin kut kacirilirsa kisi
hastalanir, iye kut ve buor kut kacirilirsa Kisi olir (Alekseyev, 1975: 121).
Kam merkezli inang sisteminde de kut dgelerinin durumu ile insanin saglik
durumu arasindaki iliski g6zlemlenmektedir. Kam olmak i¢in tayin edilmis
kisilerin tic kut 6gesi de 6zel bir egitime alinmak tlizere kacirilir. Kagirilan
iye kut hastalik suyunun kiyisina gotiiriiliir, bir vahsi hayvan suretini alarak
ebediyen orada kalir. Tamamen bagimsiz bir yasama sahip olmasina kamin
kaderi iye hayvanina baghdir. Kamlarin iye hayvanlar1 kendi aralarinda
doviisebilir, iye hayvanin 6lmesi halinde kam da oliir. Salgin kut kamin
hizmet i¢in ¢agirildig1 yere bagh olarak uzun bir enkarnasyon siirecinden
gecer, daha sonra ona geri verilir. Buor kut balik suretine alarak, hastalik
suyundaki kendisi icin 6zel olarak insa edilmis bendin igerisine atilir.
Burada ytlizen buor kut siirekli bendi asmaya ¢abalar, bunu basarirsa kam
olir (Popov, 1947: 283-284).

Saxa inang sisteminde kut kavramina ek olarak siir ad1 verilen bir
kavramdan daha bahsedilmektedir. Siir, cogunlukla kut kavramiyla birlikte
kullanilir, enerji ve iradenin timsalidir (Kulakovskiy, 1979: 61). Yaraticisi
kara kamlarin hamisi Uluu Toyon'dur. O, kutun aksine Allaraa Doydu
varliklar tarafindan ele gecirilemez (Troscanskiy, 1902: 76). Depresif
durumdaki kisiler igin siire tostubut “enerji ve iradesi kirilmis” denir
(Nelunov, 2002: 146). Kimi kamlarin kisinin uzaklasmis iye kutunu, terk
etmis salgin kutunu, ufalanmis buor kutunu bulup, tek bir cisim haline
getirerek kadinin icerisine siir kut asiladiklar1 soylenir (Pekarskiy, 1959:
1261-1262). Bu bakimdan stir kut, iye kut, salgin kut ve buor kutu bir arada
tutan giictiir. insanin duyular aracih@iyla algiladig1 Orto Doydu’daki saghg
ancak kut 6gelerinin saglam, ayrilmaz biitiinltigi ile miimkiindiir.

Kut kavrami hakkindaki bu genel bilgilerin ardindan asagida iki
husus ele alinmistir. ilk olarak Saxa Tiirklerinin defin merasimleri
incelenerek esas kut 6gesini teskil eden iye kutun 6lim sonrasi akibeti
sorgulanmigtir. ikinci olarak ise Saxa Tiirklerinin avcilikla ilgili inang ve
uygulamalari incelenerek defin merasimlerinde icra edilen uygulamalar ile
benzer islevlere sahip olup olmadigina bakilmistir. Arastirma yapisal-
islevselci teori merkezinde yiiriitiilmiistiir. Arastirmanin ana malzemesini
gliniimiizde daha az gozlemlenen ritteller olusturdugu icin erken donem
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arastirmacilarin derledigi bilgiler birincil veri kaynagi olarak kullanilmistir.
1. Kutun Yolculugu: Oliim ve Dogum

Oliim, Saxa Tiirkgesinde tuna bihinna “nefesi koptu” olarak ifade edilir
(Nelunov, 2002: 241). Oliim vuku buldugunda kutun ii¢ 6gesi ve siir
birbirinden ayrilarak farkh yerlere dagilir. Siir, yaratict Uluu Toyon’a geri
déner (Troscanskiy, 1902: 76). Iye kut Ushee Doydu’ya yiikselir. Salgin kut
havaya dagilir. Buor kut topraga karigir (Fedorov, 2011: 19). Oliimle birlikte
kisinin her ne kadar Orto Doydu’daki yasami sonlansa da iye kut kus suretini
alarak Udhee Doydu’da varh@ini siirdiiriir. Vasiliy L. Priklonskiy tarafindan
kaydedilen efsanede, ilk 1hiax “sac1” bayramini yoneten Saxa Tiirklerinin
atasi Elley Bootur’un biiyiik oglu kam Labafixa, topluluga su sézlerle hitap
etmistir: “Insan yiice tanrilar (Ayu-Tafiara) tarafindan yaratildi; amac
yeryiiziinl siislemek ve doldurmak, yasami boyunca diinya nimetlerinin
tadini cikarmaktir; bedenimiz zayiftir, 6lmelidir, ancak ruh (kut) goklerdeki
ebedi yesillikler icinde tarla kusu suretinde var olacaktir” (1890: 29). Saxa
Turklerindeki ahiret inancinin izleri 61im sonrasi icra edilen ritiiellerde
gozlemlenir. Saxa Yeri'nde merhumu topraga gomme kararname ile hayata
gecen bir uygulamadir ve daha sonraki déneme aittir (Hudyakov, 1969:
297). Efsanelere gore kamlar ve biiylik bahadirlar arafias ad1 verilen toprak
istii mezarlara defnedilmistir (Duranl, 2018b: 209). Bu uygulama
merhumun ruhunun goége ulasmasini saglamak igin yapilir. Kokeni
hakkinda soyle bir rivayet mevcuttur:

Bir zamanlar esi ve ¢ocuklariyla birlikte bir udagan ‘kadin kam’
yagarmis. Olim zamani yaklasmis; 6lmeden énce ailesiyle
vedalasmis, aglamis, sizlamis ve atinin tam techizat eyerlemelerini
istemis. Tam ata binmek lzereyken ruhu ¢ikmis ve gokytiziine
ugmus, viicudu yere diismiis. O zamandan beri insanlar1 agaglarin
lizerine defnederler, ayn1 zamanda binek atlarini da oéldiiriirler
(Hudyakov, 1969: 112).

Topraga gomme seklinde uygulanan defin merasimlerinde ise
merhumun ruhunu goége ulastirmak icin hoyiikler tercih edilmistir
(Priklonskiy, 1891b: 64).

Merhum gerek toprak iistii mezara gerekse de topraga defnedilsin
Saxa defin merasimlerinin karakteristik o6zelligi hayvan kurbanidir.
Serosevskiy’in belirttigi lizere Saxa insaninin 6liimiinden 6nce umursadig
tek sey ollimiinden sonra kendisi icin kurban edilecek hayvan olmustur.
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Ciinkii merhum 6teki diinyaya onunla yolculuk edecektir. Merhumun maddi
durumu elverisli ise binicilige uygun, terbiyeli, saglikli ve 6zellikle de semiz
atlar secilmistir. Bu amag icin sigir kurban edilirse merhum arkasindan onu
sopayla kovalamak veya boynuzlarina bagladi iple 6niinden cekistirmek
zorunda kalacaktir (1896: 616). Eger merhum fakirse, defin merasiminde
onun icin ne bir at ne de sigir kurban edilmemisse, kut Uéhee Doydu’ya
yolculugunu yaya olarak gerceklestirme durumundadir (Popov, 1949: 319).

Gorsel 1: Toprak tistli mezar Gorsel 2: Toprak alti mezar
(Maak, 1887: 104) (Maak, 1887: 100)

Oliim sonrasi kurban edilen hayvana Saxa Tiirk¢esinde xoolcuga ad1
verilir (Sleptsov, 2016: 587). Xoolcuga eski tarihlerde atlarin, defin
sirasinda oldiriiliip, eyer ve siisleriyle birlikte sahibinin yanina gémiilmesi
seklinde uygulanmistir (Middendorf, 1878: 828). Soylu kisilerin defin
merasimlerinde atla birlikte ifinrcit “eyerci” adi verilen genc cevik kisiler de
merhumun yanina gomiulmistiir. Bu kisiler ya kurayla ya da merhum
sagken sevdigi kisiler arasindan zorla secilmistir. Defin merasimlerinde
kam da hazir bulunmus; ikinci bir at daha kurban ederek, derisini basi ve
toynaklariyla birlikte kaziga asmistir. Canli at gdmme uygulamas: terk
edilince yalmzca bir at kurban edilmistir (Popov, 1949: 308). ionov’'un
belirttigine gore canli at gdmme uygulamasinin terk edilmesinin sebebi at
stiriilerinin zaman igerisinde azalmasidir (1918: 163). Xoolcuga gelenegi
ekonomik sartlara bagli olarak degisime ugrasa da temel mahiyetini
korumustur. At kurban edilmeden o6nce eyerlenmis, Udhee Doydu’ya
yapacagl yolculuga hazirlanmasi icin bir siire binilmistir. Karkasi parcalara
ayrilirken Udhee Doydu’da aksamamasi i¢in kemiklerinin kirllmamasina ve
tendonlarinin koparilmamasina 6zen gosterilmistir (Popov, 1949: 306). Eti
ise ayni giin igerisinde tiiketilmistir. Aksi halde merhumun bu ati uzun

~ 160 ~



* Culture
L ]

Academy Alper KESER

’

.

‘l
.
.

yolculuklarda kullanamayacag diisiiniilmiistiir (fonov, 1918: 163). Canh
insan gbmme uygulamasi da zaman iginde degiserek yeni bir gériiniim
kazanmistir. Merhumun sagken hizmetkarhigin1 yapmis bir kisi bulunarak
61l evinde onur konugu olarak agirlanmis, bu kisi arkasina baglanan kizakla
merhumu defin yerine tasiyan ati stirmis, merasimin ardindan da cesitli
hediyelerle yolcu edilmistir (Tros¢anskiy, 1902: 3).

Saxa Tiirkleri kutun Udhee Doydu’ya gidecegine inanmakla beraber
yeryliiziinde kalma ihtimalinden de biiyiik korku duymuslardir. Merhumun
Orto Doydu ile baginin sonlandigini géstermek i¢in yay, ok, bigcak vb. 6zel
esyalar kirillarak mezara yerlestirilmistir (Lindenau, 1983: 41). Kutlarinin
yeryiiziinde kalacagi diisiiniilen kisiler genellikle dogal olmayan bir nedenle
vefat etmis talihsiz kisilerdir. Bu kisilerin kutlarinin iiér ad1 verilen kotiiciil
bir ruha déniisecegine inanmilmigtir (Duranli, 2008: 15-16). Inanisa gore
kisinin vefatinin ardindan ti¢lincii glin Allaraa Doydu varliklart merhumun
iye kutunu alarak hayattayken ayak bastig1 yerleri dolastirirlar. Onlar kutu
dolastirirken merhuma kesmis oldugu tirnaklarini aratirlar; eger merhum
tirnaklarint bulamazsa kendisine korkung¢ azap cektirirler. Bu sebeple,
kesilen tirnaklar 6liimden sonra hizlica bulunabilmesi i¢in elbise kollarina
konularak katlanir.. Kirkinci giinlin arifesinde ise merhuma: “Tekrar
yeryiiziine donmek mi istersin yoksa bu halde kalmaya razi misin?” diye
sorarlar. Koéti bir kisinin iye kutu yeryiiziine donmek ister. O zaman onlar
merhumun derisini yiizerek yiiziine maske gibi giydirirler. Boylece iye kut
iior haline gelerek yasayanlara musallat olur (Popov, 1949: 309-311).

Merhumun vakitsiz 6lmesi veya bir sebepten 6tiirii Orto Doydu’dan
kopamamasina bagh olarak iiér olmasinin yani sira defin merasimi
esnasinda yapilan ufak bir hata da buna yol acabilir. Rivayete gore Uéhee
Caafirda “Verhoyanskiy” bir demirci vefat ettiginde viicudu bes kulag
uzunlugundaki kemerle sarilarak, tabut icerisine yerlestirilmis ve defin
yerine bu sekilde tasinmistir. Tabut mezara indirilecegi sirada kemerin
¢ozllmesi gerekirken bu islem unutulmus, bunun sonucunda demircinin
kutu tidr haline gelerek, esinin, oglunun ve kardesinin kutunu kendi yaninda
gotirmiistiir (Hudyakov, 1969: 298). Uér haline gelecegi diisiiniilen
kisilerin kutlarim teskin etmek icin Saxa Tirkleri kut stiiidiiyiiiite “kutu
ugurlama” isimli 6zel bir ritiiel icra etmislerdir. Defin merasiminin hemen
ardindan baslanan ritiielde kam, oliiler ile canlilar diinyasi arasinda
bulunan ti¢ bariyerin ikincisinde merhumun kutuna ulasarak neden ve nasil
6ldiiglinii, tekrar dogmak isteyip istemedigini, ardinda biraktig1 bir seyin
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olup olmadigini sormustur. Merhum tekrar dogmak istemezse ebediyen
o6liler diinyasina ugurlanmis ve goéziinilin arkada kalmamasi icin son arzusu
muhakkak yerine getirilmistir (Bravina, 2013: 16-17). Bu ritiiel iiér
korkusunun yani sira reenkarnasyon inancini da géstermesi bakimindan
onemlidir.

Saxa Tiirkleri arasinda kutun tekrar bedenlendigine dair inang
yakin zamanda kaydedilmis verilerde de ge¢cmektedir. Cocuklarin 6nceki
hayatini riiyasinda gordiiglii ve li¢c yasina kadar onceki hayati hakkinda
konustugu anlatilir (Keser, 2024: 168). Insanin esas kutu olan iye kutun kus
suretinde Uéhee Doydu’da varligina siirdiirmesine benzer sekilde dogumla
ilgili inan¢ ve uygulamalarda da kut ve kus iliskisine rastlanmaktadir. Tanxa
adi1 verilen kehanet giinlerinde (Noel ile Epifani arasi) bir yol agzinda, buz
deliginde veya at baglama direginin 6énlinde durularak kulak kabartilmis,
burada kiiciik bir kusun kanat sesinin duyulmasi ¢ocuk sahibi olunacagina
yorulmustur (Maak, 1887: 115). Cocuksuzluk durumunda icra edilen sitii
bthar “ip kesme” ritlielinde de dogacak cocugun kutu kus tasviri ile temsil
edilmistir. Priklonskiy’in aktardigina gore bu ritiiel icin balagan adi verilen
kishik kiitiik ev icine farkli yonlere dogru kil ip gerilmis, bir ucuna hus agaci
kabugundan giines, ay ve kii¢iik bir kus tasviri asilmistir. Kam, ¢cocuk sahibi
olmak isteyen kadin en giizel elbiselerini giyip yatagina oturdugunda, ipin
diger ucunu kadinin karnina dolayarak Allaraa Doydu varliklarina ¢ocugun
oliimiine sebep olmamalari i¢in, Uéhee Doydu varliklarina cocugun kutunu
gondermeleri icin yakarmis ve hemen ardindan kadinin karnina sarilan ip
ile kus tasvirinin bulundugu ipi kesmistir. Ipe asilan giines ve ay tasviri
bir¢cok yasami, kus dogacak ¢cocugun kutunu, kadinin karnina sarilan ip ise
kot varliklarin hilelerini temsil etmektedir. Kam, kus tasvirini giines ve
ayin bulundugu ipten kopartarak ¢ok sayidaki yasam arasindan ¢ocugun
kutunu ayirmistir. Ritiiel bittiginde koparilan kus tasviri tavsan derisine
sarillarak 6nceden hazirlanmis bir yuvaya yerlestirilmistir. Dogumun
ardindan ¢ocuk saglikliysa kusun yuvasinda hareketsiz kalacagina, kus yan
yatarsa ¢ocugun hastalanacagina, kus sirt iistli gelirse cocugun olecegine
inanilmistir (1891a: 65).

Aktarilan ritiielde Priklonskiy, giines ve ay tasvirlerinin bir¢ok
yasami temsil ettigini belirtmis olsa da kutlarin bir arada bulundugu bu yer
Ubhee Doydu’'nun zirve katidir. Olofixo isimli kahramanlik destanlarina gore
Uriiii Ayn Toyon’un oturdugu Kkatta yan yana duran iki dag vardir. Birinin
tizerinden gilines, digerinin Ulzerinden ay yiikselmektedir (Ammosova,
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2010: 76). Hastalik vakalarinda beyaz kamlarin nihai hedefi kutu Allaraa
Doydu varhiklarinin elinden kurtararak Uéhee Doydu’nun zirve katina
ulagtirmak olmustur. Kam kutu gétiirdiigiinde onu UriiAi Ayn Toyon'un
cocuklarinin ve kutsal kuslarin korumasi altinda kozmik agacin {istiine
birakir. Burada Kkii¢iik bir kus seklinde ¢irpinan kut, kotii varliklarin her
tiirli girisimine karsi tamamen giiven altinda olur (Vasilyev, 1909: 286).

Saxa Tiirklerinin hem dogum hem de 6liimle ilgili inan¢ ve
uygulamalarindan hareketle esas kut égesini olusturan iye kutun Udhee
Doydu’dan tesekkiil ettigini, 6lim sonrasinda ya Udhee Doydu’ya geri
dondigiinii ya da iiér olup yeryiiziinde kaldigini s6ylemek miimkiindiir.
Oliim sonras iye kutun ii¢r haline gelmesinin altinda ise iki temel etken
bulunur. Birincisi kisinin dogal olmayan bir sekilde vakitsiz 6lmesidir.
Ikincisi defin merasiminin usuliine uygun olarak gerceklestirilmemesi
sebebiyle iye kutun Udhee Doydu’ya geri donemeyip Orto Doydu'da
kalmasdir.

2. Saxa Tiirklerinin Avcalikla ilgili Inang ve Uygulamalar

Avcilik Saxa Tiirklerinde énemli bir gecim kaynagidir. ivan A. Hudyakov'un
ifade ettigi gibi Saxa Yeri'nin ¢etin kosullarinda avcilik eglence araci degil,
aksine 6miir boyu siiren ciddi bir ugrastir, bunun dogal bir sonucu olarak
da bir dizi gelenek ortaya ¢cikmistir (1969: 207). Saxa Tiirklerinin avcilikla
ilgili inan¢ ve uygulamalarinin merkezinde Bayanay/Ehekeen kiiltii yer
almaktadir (Duranly, 2018a: 135). Bayanay veya Ehekeen ortak ismine sahip
avciliktan sorumlu i¢cci “iye” ailesi yaban hayvanlarinin yaraticisi ve
koruyucusu kabul edilir (Popov, 1949: 268). Bu aile en az yedi olmak tizere
cok sayida kardesten olusmaktadir (Ionov, 1916: 6). Bayanay ailesine hitap
eden ozanlar, sozlerini siislemek icin ailenin her bir iiyesine aliterasyona
gore bir av silahi, bolge ve hayvan vermistir (Kulakovskiy, 1979: 35). Kurk
bakimindan ¢ok zengin olan Baay Bariuilaax ailenin en 6nemli iyesidir
(Ergis, 1974: 118). O; ay, geyik gibi biiyiik hayvanlarin yaraticisidir (Popov,
1949: 268). Yaban hayvanlarinin av iyelerinin korumasi altinda
bulunmasina bagh olarak Saxa Tiirkleri ava ¢ikmadan 6nce Bayanay'a
yonelmislerdir. Ritiieller beyaz kamlar aracilifiyla icra edilmis, kara
kamlarin davet edilmesi halinde Bayanay'in avcinin dilegini kesinlikle
reddedecegi diistinilmiistir (Hudyakov, 1969: 209). Avcilik sirasinda ve
sonrasinda ise av sansinin kacgacag1 korkusuyla cesitli yasaklara riayet
edilmigtir.
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Gorsel 3: Baanay tasviri-1 ~ Gorsel 4: Bayanay tasv1r1 2
(Pestryakov, 2015: 23) (Pestryakov, 2015: 22)

Avcilikla ilgili yasaklar ilk bakista avlanma basarisini siirdiirebilmek
icin Bayanay'in liitfunu kazanmak olarak gériinse de ilya S. Gurvig’e gére bu
yasaklarinin altinda “6len ve yeniden dogan hayvan inanc1” yatmaktadir. O
nedenle “biitiin ana yasaklar avlanan hayvanlarin sihirli biitiinligiint
korumak ve onlar1 hakaretten uzak tutmak” amaci tasir (1948: 77).
Alekseyev de Gurvi¢'in goriisiine katilarak Saxa Tiirklerinin avcilikla ilgili
inan¢ ve uygulamalarin sadece Bayanay'a yonelik olmadigini, daha arkaik
bir inan¢ olan 6len ve yeniden dogan hayvan inancinin Bayanay/Ehekeen
kiltli icerisine yerlestigini belirtmistir. (1975: 59). Mircea Eliade’nin
belirttigi iizere kemikler canliligin son kaynagini sembolize ettigi icin 6len
insanlarin ve hayvanlarin kemiklerinden hareketle yeniden dogacagi inanci
tiim avci toplumlarda yaygindir (1999: 189-190). Uno Harva (2015: 351),
Eveline Lot-Falck (1953: 205-213), Jean P. Roux (1999: 126-137) gibi
arastirmacilar Sibirya toplumlarindaki avcilik ritliellerinde kemiklere
gosterilen hassasiyeti yeniden dogus baglaminda degerlendirmislerdir.
Fakat yukarida goriildiigi iizere yeniden dogus Saxa Tirklerinin inang
sistemi i¢cinde kut inancina dahildir ve onun sadece bir yoniinii olusturur.
Kutun 6liim sonrasi varligini stirdiirecegine dair kabul, yeniden dogus kadar
tior korkusunu da icerisinde barindirir. Dolayisiyla Gurvig¢ tarafindan ileri
striilen goriis dogru olmakla birlikte eksiktir. Avcilikla ilgili ana yasaklarin
altinda yeniden dogus kadar herhangi bir saygisizlik durumunda hayvan
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kutlarinin Ziér haline gelip intikam alacagi korkusu da bulunmaktadir. Kut
inancinin her iki yonii de Saxa Turklerinin ayi, geyik, tilki, vasak, samur,
kutup porsugu, ermin gibi yaban hayvanlarina yonelik avcilik ritiiellerinde
gozlemlenebilir.

Ayi, diger Sibirya toplumlarinda oldugu gibi Saxa Tirkleri
tarafindan da biiylk saygi gormektedir. Saxa Turkleri arasindaki yaygin
inanca gore bu vahsi hayvan koken itibariyle insandir (Pekarskiy ve Popov,
1928: 18). Gegmiste insan oldugu inancina bagh olarak ayinin insan lisanini
anladig1 diistiniiliir. Ay1 hakkinda kétii konusmak, bobilirlenmek tehlikelidir.
0 ne kadar uzakta olursa olsun kendisi hakkindaki konusmalar1 duyar,
unutmaz ve affetmez (Serosevskiy, 1896: 658). Kis uykusundayken bile
riiyalar aracilifiyla kendisi hakkindaki konusmalar1 6grenir, daha sonra
kabahatli kisiden intikam alir (Kulakovskiy, 1979, 54-55). Adi anildigi
takdirde kisinin karsisina ¢ikacagindan korkuldugu icin ona kendi adiyla
hitap edilmez, ehe “biiyiikbaba” yerine tiataagi “taygadaki”, oyuurdaagi
“ormandaki”, xara safiiyax “kara kiirklii”, tia toyono “tayganin efendisi”,
kircagas “ihtiyar” gibi 6rtmece adlar kullanilir (Ergis, 1974: 147; Killi
Yilmaz, 2017: 25-56). Ayiya ait varolussal 6zelliklerin Saxa Tiirklerinin
muhayyilesinde efsanelestirilmesi sebebiyle ay1 avciliginda da ilk kural ad
tabusunun ihlal edilmemesidir. Ay1 6ldiiriilecegini fark ederse avcinin evini
basip ¢cocugunu kagirabilir (fonov, 1915: 52). Bir avci, ormanda ay1 inine
rastlarsa, avci kuliibesine gelip haberi fisiltiyla verir: “Buglin bir ¢ukura
bastim, bu aksam {Ustiiniizli basiniz1 giizelce temizleyin, yarin komsumuzu
ziyaret edecegiz” der. Bu: “Bugiin bir ay1 inine denk geldim, bu aksam
silahinizi mihimmatinizi hazirlayin, yarin ava c¢ikacagiz” anlamina gelir
(KK-1). Ay1 kisin ininde uyurken avlanacaksa ucuna ¢am reginesi siiriilmus
uzun bir sopayla diirtilerek uyandirihr (lonov, 1915: 54-55).
Troscanskiy’in naklettigi bilgiye gore bu eylem, ayinin kutunun avcilara
saldirmasini 6nlemek i¢in gerceklestirilir (1902: 55). Ayinin 6ldiikten sonra
intikam alacag1 korkusuyla avcilar, onu uyandirdiktan sonra aklini
karistirmaya ve ofkesini baska bir yere yonlendirmeye calisir: “Efendi
biiyiikbaba, kulaklarini dort ag, Lamut ordusuyla geldik!” (Hudyakov, 1969:
211). Ay1 biitiin avcilar tarafindan ayni anda vurularak olduriiliir. Boylece
bu korkung¢ canavarin olasi intikami bir kisi lizerine yogunlasmaz, orada
bulunan herkes sorumlu olur (Zelenin, 1929: 41). Ay1 6ldiiriildiikten sonra
kutunun viicuda sikisip iiér haline gelmemesi i¢in agzinin arasina odun
sokulur. Derisi kani akitilmadan yizilir. Kemikleri eklem yerlerinden
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ayrilir. Tendonlar1 kopartilmaz (Fedorov, 2011: 115-116). Biitlin avcilar,
ayinin sicak kanindan bir yudum i¢meli, bir lokma kalp, karaciger veya yag
yemeli ve gokyiiziine dogru bakarak ii¢ kez “Uxxx!” diye bagirmalidir. Ancak
0 zaman ayinin intikamindan kurtulmak miimkiindiir (Serosevskiy, 1896:
660). Karga taklidi yapilarak giiya kabahatli kargalarmis gibi gosterilmek
istenir (Harva, 2015: 349). Efsaneye gore sene icerisinde avlanan yaban
hayvanlarindan belli bir pay Uluu Toyon’un karariyla kargalar ve kuzgunlar
icin ayrilmistir. Belirlenen esigi gecmeleri halinde Uluu Toyon kargalari ve
kuzgunlar1 cezalandirmakla yiikiimliidiir (Popov, 1949: 269-270). Solen
sirasinda da pisirilen ay1 eti karga gibi ses cikarilarak tiiketilir ve o esnada
avcilar kendi dillerinin aksine Rusca veya Tunguzca konusur (Alekseyev,
1975: 41). Ayinin basi yenirken gozleri oldugu gibi birakilir. Aksi halde kisi
bedelini kendi gozleri ile 6der (Popov, 1949: 285). Ayinin kemikleri,
kutunun takip edip avcilarin evini 6grenmemesi icin asla eve gotiiriilmez
(Zelenin, 1929: 53). Lot-Falck'in ifade ettigi lizere yeniden dogus
kemiklerden hareketle gerceklesir; bu dayanak yoksa gerceklesemez. Geri
donts bicimi ise bedene uygulanan isleme baghdir. Eger hayvan sakat
birakilmissa, yeryliziine sakat olarak donecektir (1953: 206). So6lenin
ardindan kemikler 6zenle toplanarak bu amag icin 6zel hazirlanmis toprak
listli mezara yerlestirilir. Bu sirada: “Biiylikbaba, Ruslar (veya Tunguzlar)
seni yediler ama biz kemiklerini bulduk ve topladik” denir (Harva, 2015:
360). Baz1 yerlerde sadece ayinin karin zar1 toprak iistii mezara yerlegtirilir.
Basi ise kulaklarina kiipeler takilarak su sozlerle taze bir hus agacina asilir:
“Itaatkar olun, bir kadin gibi alcak goniillii olun!” (Hudyakov, 1969: 213).

Gorsel 5: Av sonrasi hayvan kemiklerinin kaldirildig1 toprak iisti
mezar (Maak, 1887: 109).

Avcilar, avcl kuliibesine geri donerken de Onlemler alir. Ayinin
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kutunun peslerine diismemesi icin yol agzina iki s6giit kiitiigiinii capraz
sekilde birakilir (Fedorov, 2011: 116). Muvaffak Duranli’'nin belirttigi gibi
ayl1 avi sanki isteksizce yapilmis gibi sunulur. Avci ayr derisini eve
getirdiginde ev cigliklarla dolar. Cocuklar goéz yasi dokiip aglamak ve
babalarina bakip: “Neden bizim sevgili biiylikbabamizi 6ldiirdiin” demek
zorundadir (Duranli, 2006: 108). Ay1 derisinin bir parcasi bile kesinlikle
atese temas ettirilmemelidir. O buna ¢ok sinirlenir. Benzer sekilde ates
yanig1 bulunan bir kisinin ay1 eti yemesi 6nerilmez. Yarasinin iyilesmesi
yillar siirebilir (Popov, 1949: 285). lonov yaban hayvanlan ile ates
arasindaki bu olumsuz iliskiyi av iyesi ile ates iyesi arasindaki diismanlk
olarak yorumlamistir (1916: 19). Avcilikla ilgili ates yasagi esasen daha eski
bir inancin Bayanay/Ehekeen kiiltii igindeki yeni bir gériintimudiir. Nasil ki
kemiklerin defnedilmemesi yeniden dogusu engelliyorsa, bedenin atese
temas etmesi de kutun yok olmasina sebep olur. Olofixo metinlerinde Uéhee
Doydu’'nun ayu bahadirlar, Allaraa Doydu'nun abaahi bahadirlarini
tamamen ortadan kaldirmak icin bu yonteme bagvurur: Oldiirillen abaahi
bahadirlari, ayn bahadirlarn tarafindan yedi giin boyunca ateste yakilir;
kiillerinde kalan kemikler ise ince ince 6gitiiliip denize dokuliir (Hudyakov,
1969: 292). Kamlar da tabiatiistii gili¢lerinin torunlarina gecmesini
istemiyorlarsa bedenlerinin yakilmasini istemislerdir; bdylece kutlar
atesten gecerek tamamen yok olacaktir (Lewis, 2000: 114).

Saxa Tirklerinin yaygin olarak avladiklar: bir diger hayvan yaban
geyigidir. Saxa Tlrkgesinde yaban geyigi tafiara tabata “tanr1 geyigi” olarak
adlandirlir (Sleptsov, 2013: 109). Bu hayvan Baay Bariilaax'in binegi kabul
edilir (Duranli, 2018a: 136). Bolgedeki yaban geyigi niifusunun yok
olmamasi ve avciligin siirduriilebilmesi icin, yaban geyigine yonelik her
tiirli saygisiz hareketten kaginilmalidir. Rigard K. Maak’in terciimanindan
dinledigi Allaraa Xalima’da “Nijnekolimskiy” gerceklesen olaya gore yaban
geyiklerinin Xalima Nehri'nin karsi kiyisina gecisi sirasinda avcilar bir
yaban geyigini yakalamis, canli canli derisini ylziip serbest birakmistir. O
zamandan itibaren yaban geyiklerinin Xalima Nehri'ni gecisleri durmus,
geyik avcligl bitme noktasina gelmistir. Bazi yillarda yaban geyigi
stiriistiniin Xalima Nehri'nin kiyisina kadar gelip, karsiya gecmeye
hazirlandigl, ancak nereden c¢iktig1 belli olmayan derisi ytlizilmiis yaban
geyiginin striiniin 6niinde ylriimesiyle tiim geyiklerin geriye dogru kactigi
soylenmektedir (1887: 110). Avlanan yaban geyiginin kemik, et ve deri
parcalarinin atese atilmasi da ayni sonucu dogurduguna inanilir; yaban
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geyigi niifusu dokuz yil boyunca ortadan kaybolur (Hudyakov, 1969: 216).
Bu sebeple Saxa Tirkleri yaban geyigi etini satmaz, yalnizca onun
kemiklerine saygl gosteren kisilerle paylasir (lonov, 1916: 20). Geyik eti
tencerede pisirilebilir ama dogrudan atese temas ettirilmez (Alekseyev,
1975: 46). Kuzey Saxalar1 Dolganlar, yaban geyigi veyahut sigin
avladiklarinda bir dizi kural ve gelenege bagh kalarak ona 6zel defin
merasimi diizenlerler. Tipki ayida oldugu gibi hayvanin derisi ytliziliirken
kanini akitmamaya 6zen gosterilir. Derisi yiiziildiikten sonra kan sizan
yerlere yosunla tampon yapilir. Karkas kemikler kirilmadan parcalanir ve
tliim parcalar yiiziilen derinin iizerine yerlestirilir. Uzuvlar ve bas ileride
daha kolay avlanmalari i¢in yont avcinin evine bakacak sekilde konur. Et
tiiketildikten sonra kemikler toplanarak delken adi verilen toprak tstii
mezara kaldirilir (Gurvig, 1948: 75-76). Kimi bolgelerde ise yaban geyigi
icin defin merasimi diizenlenmez; geyigin tam y181ldig1 yere ince bir melez
agaci dikilerek sivri ucuna geyigin sakalli ¢ene derisi kurban olarak asilir.
Bu melez agac1 Bayanay Toyon’un tahti olarak adlandirilir. Bayanay'in iyi
avcilarin kurbanini ti¢ giin icerisinde oradan alacag diistiniiliir (Hudyakov,
1969: 216). Bahsedilen uygulama islev bakimindan kemikleri toprak tistii
mezara kaldirmakla 6zdestir. Agacin her kis yapraklarini dokiip her bahar
yesermesi gibi Olillerin de agac¢ aracilifiyla yeniden hayat bulacagi
diisiiniilir (Kog, 2019: 36).

Gorsel 7: Geyik Avi-1 Gorsel 8: Geyik Avi-2

Yaban geyigi ile ilgili avcilik yasaklarinin bir béliimi de kadinlarin
dikkat ve 6zen alanina aittir. Kadinlar, yaban geyigi derisine basmaktan ve
kemiklerinin iizerinden ge¢gmekten sakinmalidir (Harva, 2015: 335). Fakat
kadinlara yonelik avcilik yasaklari adet dongiisii sona eren kadinlar icin
gecerli degildir (Zelenin, 1929: 28). lonov’un belirttigi gibi Adet gérmeyen
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kadin boy i¢in adeta 6lii gibidir, Baay Bariuilaax nezdinde temiz sayilir (1916:
20). Hamile kadinlar da c¢evrede yaban geyikleri dolasiyorsa evden
¢ikmamali, onlarin bulundugu y6éne bakmamalidir. Aksi halde yaban
geyikleri geri donmemek iizere bolgeden uzaklasir. Ayni sebeple kadinlarin
ddet doneminde ve gebelik siirecinde eslerinin avlanmasi yasaklanmigtir
(Priklonskiy, 1891a: 62-63).

Saxa Tirkleri etini yemedikleri ancak degerli kiirkleri sebebiyle
avladiklar1 yaban hayvanlar1 icin de benzer anlam tasiyan ritiieller
geceklestirir. Avc bir tilki avladiginda, eve girmeden 6nce kapiyi ¢alar, kim
sorusuna: “Baay Barnlaax verdi” diye cevap verir. Bu cevabin ne anlama
geldigini bilen ev halki hemen ocak atesini yag vd. siit iirtinii ile besler ve
kapinin 6niine bork birakir. Avel borki tilkinin basina gegirir, elbisesinin
ucuyla tilkiyi érterek, ocak atesine géstermeden eve sokar (lonov, 1916:
19). Aleksey E. Kulakovskiy tilkinin gizli sakli eve sokulmasinin nedenini eti
yenmeyen hayvanlarin ates iyesi nezdinde kirli kabul edilmesi olarak
aciklar. Bu gelenegin daha eski yillarda tilkinin boynuna giimiis kadin
kolyesi gecirilip, pencereden eve alinmasi seklinde uygulandigini belirtir
(1979: 90). Fakat kimi kaynaklarda tilkinin kilig1 degistirilerek eve
alinmasindan sonra ocak atesinden saklanmadigi gortliir. Avcy, eve getirdigi
tilkiyi kucagina alarak ocak atesinin dniinde “Ux! Ux! Ux!” diye ziplar
(Yastremskiy, 1897: 259-260). Roux’un ifade ettigi iizere insan kiligina
sokulan yaban hayvanlar1 “kendi boylarinin bir iiyesi olmaktan ¢ikarlar,
artik insanlara diisman ya da yabanci degillerdir, 6ldiiklerinde insanlar i¢in
bir tehlike olusturmazlar; insan olmuslardir, boydan kisiler olmuslardir”
(2000: 117). Tilkinin gelecekte de tuzaga yakalanmasi i¢in burnuna yag vd.
stit Uriind strilir (Kulakovskiy, 1979: 88-89). Eger avcl uzun zamandan
beri tilki yakalayamamigsa, avladigi tilkinin basini keser, kafatasini ¢ikarir,
beynini sisle karistirarak soyle der: “Dokuz y1l boyunca yakalanmayan seni
yakaladim, aklin1 bozdum, zihnini dagittim. Bundan sonra bana gelir ol!”
(Hudyakov, 1969: 219). Tilkinin derisi ticiincii giin ytziliir. Viicudu samana
sarilarak, ates ile temas etmeyecegi bir yere konur; topraga gomiiliir ya da
ormanda bir agaca asilir (Alekseyev, 1975: 44). Sayet tilki ateste yanarsa
tim kizil hayvanlar yedi sene boyunca yok olur, kamlar ne kadar
ugrasirlarsa ugrassinlar avcilik bitecektir (Hudyakov, 1969: 218). Avci
tilkinin derisini yiizerken Baay Barnlaax’i temsilen basina bork gegirir
(Kulakovskiy, 1979: 90). Ylizme islemi ates 15181inin dogrudan ulasmadigi
evin arka kisminda, toprak zemin tlizerinde yapilir. Tek bir tiiyli bile atese
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temas ettirilmez (fonov, 1916: 19). Tilkinin burnu ve penceleri derinin
degerini diisiirmesi pahasina kesilip ¢ikarilir (Zelenin, 1929: 56). Tilkinin
bedenini kasith olarak sakat birakmay1 amaglayan bu eylem hayvanin
ilerideki olasi intikamina karsi bir 6nlemdir. Diger yandan ise ileride kolay
avlanmasi i¢in gonlii hos tutulmaya calisilir. Derisi sanki evin onur
konuguymus gibi evin bas kdsesine yerlestirilir, biitiin glin orada kaldiktan
sonra kilere kaldirilir (Harva, 2015: 346).

Gorsel 8: Avcal Xanil Xara Gorsel 9: Tilki avi sonrasi

Yalnizca tilki degil vasak, samur, kutup porsugu, ermin vd. derisi i¢in
avlanan hayvanlar da avlandiktan sonra evde misafir edilmistir. Gurvi¢'in
Kuzey Saxalarindan kaydettigi bilgiye gore avci bu yaban hayvanlarindan
birini avladiginda eve kapidan sokmaz, bacadan sarkitarakiceri alir. Hayvan
ketegeriin oron “arka sedir” ad1 verilen, onur konuklari i¢cin ayrilmis, ocagin
karsisindaki boliime yerlestirilir. Hemen ocak atesine yiyecek atilir. Avcinin
annesi ya da baska bir yash kadin misafirle ilgilenir; yiliziine yag stirer,
agzina birkac parca i¢ yagi koyar. Ardindan hayvana dogaclama bir alkisla
hitap edilir. Alkista hayvandan, tiirdeslerine evlerine misafirlige gelmelerini
iletmesi istenir; kendisine de onlari ziyaret etmeyi ihmal etmemesi
6giitlenir. Sonra hayvanin gozleri kapatilir, disi ise basina tiilbent, erkekse
basina bork gecirilerek uyuyormus goériimiimii verilir. Bu esnada evde
sessizlik hakimdir; ylksek sesle konusulmamali, metal egyalar
singirdatilmamahdir. Ug¢ giin sonra bazen ise daha erken hayvanin derisi
yuziliir, viicudu ocak atesinin c¢evresinde li¢c kez dolastirildiktan sonra
agacin dalina asilir (1948: 88-89).

Degerlendirme ve Sonug
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Saha (Yakut) Tiirklerinin inang¢ sisteminde canl varolusunun kaynagi kut
kavrami ile agiklanmaktadir. Kut tesekkiilii itibariyle Udshee Doydu ile
iliskilidir. Buna bagh olarak sozlii kiiltiir iiriinlerinde ve ritliellerde esas kut
Ogesini teskil eden iye kut, kus suretinde tasvir edilir. Yasamin baslangig
noktasi, Uriiii Ayn Toyon tarafindan verilen ve Aynhit ile leyiexsit ilaheleri
araciligiyla yeryiiziine tasinan iye kutun kalitim yoluyla aktarilmasidir. Bu
nedenle kut her seyden énce canli ile Uéhee Doydu arasinda kurulan bagin
ifadesidir. Allaraa Doydu varliklarinin kutu ele gecirmesi halinde bu bag
kopar ve bunun sonucunda meydana gelir. Oliim sonrasinda kut iki farkh
yol izler: 1) Uéhee Doydu’ya geri déner ve daha sonra yeniden yeryiiziine
gelir; 2) Yerytiziinde kalarak tior ad1 verilen kotiiciil bir ruha déniisiir. Kutun
varligini siirdiirecegine dair inan¢ defin merasimlerinde icra edilen
ritiiellerle somutlasir. Bir yandan kutun Udhee Doydu’ya ulasabilmesi icin
gerekli uygulamalar gerceklestirilirken diger yandan kutun tidr olup
yasayanlara zarar vermesinden duyulan korkuyla onlemler alinir. Saxa
Tiirklerinin defin merasimlerinde icra edilen ritiieller ile avcilik ritiielleri
yapisal olarak karsilastirildiginda ayni islevlere sahip oldugu gordliir.
Avcilik rittelleri, Bayanay/Ehekeen kiiltii merkezinde gergeklestirilse de
kut inanc1 Bayanay/Ehekeen Kkiiltl icerisine yerlesmistir. Avcilar 6ncelikle
avladiklar1 yaban hayvanlarinin viicut bitiinliigiinii korumaya ve onlari
hakaretten uzak tutmaya calisir. Bu ¢cercevede hayvanlarin kemikleri tahrip
edilmez; eklem yerlerinden ayrilarak toprak {stii mezara yerlestirilir.
Xoolcuga geleneginde goriildiigii iizere kut ve beden birbirinden bagimsiz
degildir. Hayvanlarin kemiklerinin kirilmasi, tendonlarinin kesilmesi vb.
uygulamalar onlar1 sakat birakir ve kutlarinin Uéhee Doydu’ya ulasmasini
glclestirir. Bedenlerinin atese temas etmesi ise kutun tamamen yok
olmasina yol agar. Bu nedenle tabiattaki hayvan poptilasyonu yenilenemez
avcilik bitme noktasina gelir. Bayanay/Ehekeen kiiltii merkezinde ates
yasagl tekrar yorumlanarak, av iyesi ile ates iyesi arasinda ihtilaf seklinde
kendini gosteren daha st bir soyutlamaya ulagsir. Tilki vb. gibi degerli
kiirkleri i¢cin avlanan hayvanlar yurda getirildiginde ates iyesinden
gizlenerek iceri sokulur. Av iyesi Baay Bariilaax'in eril bir kimlige sahip
olmas1 kadinlara yonelik avcilik yasaklarini da beraberinde getirir.
Kadinlarin menopoza girene kadar avlanan hayvanlarin derisine basmasi ve
kemiklerinin Uzerinden ge¢mesi hakaret sayilir. Hayvanlarin viicut
biitiinliigiinii koruma ve onlar1 hakaretten uzak tutma amaci tasiyan avcilik
yasaklar1 avlanan hayvanlarin kutlarinin Uéhee Doydu’ya ulasmasim ve
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tabiattaki hayvan popiilasyonunun yenilenmesini saglar. Dolayl olarak ise
6lim sonrasi kutlarinin Orto Doydu’da kalarak tiér haline gelmesine mani
olur. Sonug olarak arastirmacilar tarafindan da ele alinan yeniden dogus,
Saxa inanc sistemindeki kut inancinin sadece bir yoniinii teskil eder. Saxa
Tiirklerinin avcilik ritiielleri yeniden dogus kadar kut inancinin diger bir
yoOni olan tior korkusu da icermektedir. Bu bakimdan avcilik Saxa Turkleri
icin ekonomik bir faaliyetten daha 6te, tabiatla kurulan ontolojik bagin ve
kozmik yasam dongiisiiniin siirekliliginin bir gostergesidir.
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